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LETTER FROM STAFF

Dear friend and colleague,

“God in your grace, transform the world” is a prayer and the theme of the forth coming ninth general
assembly of the World Council of Churches to be held in Porto Alegre, Brazil, 14™ -23" February
2006. Many activities will take place at the assembly among them gatherings around several texts of
the Bible to reflect and learn from one another as the Holy Spirit will guide the participants.

Certainly only a small number of people will make it to the assembly. However we would like to
encourage our readers to participate in reflecting on the theme and biblical texts that have been
identified for bible studies and to feel part of this global church gathering. The following are the
texts that are guiding us in our prayers, study and reflection: Luke 4:16-30 & lsaiah 61:1-4; Isaiah
65:17-25 & Revelation 21:1-8; Jonah 4:1-11 & Acts 10:9-35; Philippians 2:1-11 & Mark 10:32-45;
2 Corinthians 12: 6-10 & Ezekiel 36: 26-27; John 4:1-42 & Ezekiel 47: 1-12; Psalm 130 & 2
Corinthians 3:18.

In this double issue (July 2005/January 2006) of Ministerial Formation we have invited a few
theological educators from Latin America to reflect on the theme and to write on texts of their
choice. We are grateful for their willingness to write and to share their thoughts and convictions
with us. We would also like to extend our gratitude to Prof. Nelson Kilpp, Escola Superior de
Teologia, Sao Leopoldo, Brasil and José Duque, WCC/Ecumenical Theological Education
consultant for the Caribbean and Latin America region for soliciting for the articles and ensuring
that translation from Spanish and Portuguese to English was done in time.

Please we would like all our readers to note that these are not the “authorized” bible studies for the
assembly, which are available on www.wcc-assembly.info/Bible_studies or on CD-ROM that is
available from WCC assembly office in Geneva, Switzerland.

We appreciate your comments, insights and prayers as we head to Porto Alerge and beyond. Stay in
touch!

Nyambura Njoroge
Global coordinator
Ecumenical Theological Education (ETE)


http://www.wcc-assembly.info/Bible_studies
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PRESENTACION

José Duque

En preparacion para la Asamblea General del Consejo Mundial de Iglesias (CMI) a realizarse en
Puerto Alegre, Brasil en el mes de febrero del 2006, bajo el tema enunciado en forma de oracion:
“Dios, en tu gracia, transforma el mundo”, el CMI ha Ilamado a los cristianos de todo el orbe y de
todas las confesiones a reflexionar y contemplar desde cada contexto la inagotable Gracia amorosa.

Por ese motivo en ETE hemos decidido dedicar este nimero de Ministerial Formation a la reflexion
de dicho tema desde la perpectiva e la América Latina como una contribucion, aungue modesta, de
tan significativo contenido espiritual y teoldgico para nuestro tiempo. Esperamos con la mejor de
nuestras voluntades, contribuir con estas modestas reflexiones, a la preparacion de la Asamblea del
CMI, para que abunde la Gracia.

Para introducirnos al contenido anunciado insinuamos los siguientes pensamientos, apenas como
eshozo:

1. El recurso de los atributos

En los origenes de la construccion del pueblo de Israel y su espiritualidad, la gracia fue uno de los
atributos asignados a la imagen que este pueblo se iba haciendo de Dios. Se trataba de atributos
reconocidos a Yavéh como resultado de la experiencia de fe del pueblo de Israel, cuando este
enfrentaba realidades historicas que amenazaban la convivencia humana entendida como el proyecto
de Dios para la humanidad. Por ejemplo, para contrarrestar las imagenes de otros dioses, de los
dioses de otros pueblos que se revelaban como sacrificiales o idélatras, Israel trataba de mostrar, por
medio de los atributos, la diferencia y la distancia que habia entre su Dios y los otros dioses. Israel
percibia, por medio de su fe, que Yavéh no era como los demas dioses. Israel proclamaba el amor y
la fidelidad como los primeros eshbozos de la imagen que este pueblo percibia de Yavéh (Shema-
Deuteronomio 6). Yavéh, para Israel, no era solo un Dios amoroso y fiel, de manera abstracta o
genérica, sino personal y comprometido con el pueblo, ese pueblo que le habia correspondido. Aqui
encontramos pues, el origen de la teologia de la eleccion, lo mismo que la de la Alianza. Yavéh era
un Dios liberador (les habia liberado de la esclavitud en Egipto), santo y justo. Yavéh si oia el
clamor, los gemidos, el grito de su pueblo, del pueblo con el cual habia sellado una alianza
irrompible, para siempre. Esto significaba, que el Dios de Israel en su fidelidad, era un Dios que oia
y acudia a rescatarlos como lo consignan en la experiencia del éxodo.

Eso si, ninguno de esos atributos se percibian en una sola direccién. Yavéh era amor, se daba
(gracia) y suscita amor, era fiel para suscitar fidelidad entre su pueblo, eligié para suscitar la
eleccion al préjimo, liber6 de toda opresidn para suscitar en su pueblo un compromiso liberador.
Aungue desde entonces era claro que los destinatarios de la gracia, sin mermar lo universal del
mensaje, eran ante todo, los insignificantes: el huérfano, la viuda, el extranjero (Deuteronomio
10:18-19).

2. Declaraciones de fé

Hay que destacar también que tanto los atributos asignados a Yavéh, asi como las teologias de la
eleccion y la alianza, fueron basadas en afirmaciones de fe, confesiones, visiones, oraciones. No se
trataba de constataciones historicas literales, sino de evocaciones de fe, expresadas por medio de
simbolos a partir de experiencias de crisis donde se amenazaba la vida del pueblo o también, como
resultado de un favor recibido. Evocaciones sintetizadas que procedian de experiencias fundantes,
fruto de una contemplacién espiritual del pueblo de Israel; teniendo en cuenta que la espiritualidad
israelita no se partid por la dicotomia, como sucedié en los tiempos posteriores de la iglesia.
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Ni en el Primer Testamento, ni en el Segundo, encontramos un texto biblico en el cual se condensa
la doctrina de la gracia, como la tenemos hoy sintetizada en el magisterio. Pero como todas las
teologias y doctrinas biblicas, la gracia ha pasado por un proceso largo de desarrollo, sobre todo, a
partir de San Pablo.

3. Algunos elementos de la antropologia paulina®

Pablo es reconocido como el tedlogo de la gracia; se reconocia a si mismo como “llenado de
gracia”, porque siendo él un perseguidor implacable de cristianos, el Dios de los cristianos le
respondié con gracia.

Parece que Pablo no supo Ilamar de otra manera su experiencia personal. Pues en realidad, no habia
hasta ese momento una teologia de la gracia. La transformacion del apostol y de los cristianos de su
tiempo constituia la ocasion para teologizar la nueva realidad revelada. Apel6 al término charis,
gratuito, sin mérito y sin costo, como la Unica explicacion de lo que le habia pasado él y a los demas
de la comunidad. Pero la experiencia de Pablo explicada a la comunidad de los creyentes también ha
traido controversia, veamos algunas puntadas al respecto:

3.1 La condicién humana

a) Parece que el punto de partida de la controversia tiene su origen en el discurso antropolégico que
se ha substraido del mismo Pablo: en lo que Juan Luis Segundo llama “La condicion humana”,
cuando Pablo dice: “Porque no hago el bien que quiero, sino el mal que no quiero, eso hago”
(Romanos 7: 19-25). Esto es, el ser humano tiene una motivacion intima, personal que lo impulsa
al amor. Esa, segun Segundo, es la gracia, el regalo divino que gratuitamente recibimos para sanar
nuestra congénita tendencia al pecado (258). En ese plano intimo, el ser humano no decide entre el
bien y el mal. Pues todo el ser interior desea hacer el bien.

b) El problema se da cuando se llega a la tarea de realizar el amor; de transformarlo en vida por
medio de las relaciones humanas. Alli aparece la ley del éxito, la competencia, la via de lo facil, del
minimo esfuerzo para realizarlo, de la maxima ganancia, todo aquello que canaliza la accién humana
individualizada a través del calculo de utilidad, es decir del self-interest (Assmann 1997, 117ss).
Entonces no amamos plenamente, o no amamos del todo, porque nuestras relaciones humanas lo
reducimos al egoista interés de recibir, sin entrega. Es decir, en una sola via; la via del egoismo, la
mala fe. Por esa via nos alienamos, gquedamos completamente ajenos a nuestros projimos y
perdemos la libertad que da la gratuidad. Pues pasamos a ser inauténticos, haciendo célculos de
nuestra ganancia.

¢) Siguiendo el pensamiento de Juan Luis Segundo (218ss), cuando sefiala que, aunque quiero desde
mi intimidad hacer el bien, la realidad de la naturaleza del universo ignora ese principio de libertad y
convierte al ser humano, si este no hace ejercicio de su libertad, en una pieza mas de su gran
mecanismo. En realidad el ser humano es parte integral de ese mecanismo que funciona con la ley
de la naturaleza. Desde alli, la libertad, que viene del interior no regula las funciones bioldgicas. La
naturaleza funciona independientemente de mis mejores y sanos deseos intimos. La ley de la
naturaleza trabaja al ser humano, aiin determinando sus deseos.

d) La motivacién intima de libertad esta habitada e invadida por el poder de la naturaleza; es parte
del propio yo, pertenece a nosotros y condiciona nuestras realizaciones. Para que la naturaleza deje
de ser extrafia y pase a ser parte de nuestro todo, tenemos que lograr de ese todo un reflejo de lo que
intimamente somos, pensamos y queremos. Estamos diciendo entonces, que en cuanto logrado que
ese todo refleje el bien que queremos desde nuestra intimidad, hemos superado la impersonalidad,
aquella que realiza el amor sin entrega, sin gratuidad, sin lucharlo para lograrlo. Hoy diriamos que el
amor se realiza hasta las ultimas consecuencias por sujetos que se proponen lograrlo.

Segin interpretamos a Juan Luis Segudo. 1983, 210ss
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e) Para Pablo, la libertad no es la mera capacidad que tiene el ser humano de elegir, sino la cualidad
positiva de determinar por si mismo la propia existencia, sin que nadie ni nada se la predetermine -
esto es el bien. La no libertad equivale al dejarse llevar por esa facilidad egoista que proporciona la
ley que nos rige desde el exterior de nuestro ser - ese es el mal. La carne, el mundo, es la pesadez de
la condicion humana para la libertad. Es decir, la in-autenticidad, el acomodamiento, la cosificacion,
la pasividad que inhabilita y todo aquello que nos deshumaniza y por lo tanto nos hace insensibles
ante el projimo.

f) Lo esencial es que la gracia de Dios es gratuita y hace al ser humano capaz de gratuidad, de
creacion, de libertad, de dignidad. La gracia sana al ser humano de lo inhumano, de ser una simple
cosa mas, como las demas cosas, regidas por mecanismos impersonales; lo dispone para liberarse de
la alineacion, lo habilita para salir de lo rutinario. Asi, gracia y personalidad es sinénimo de gracia 'y
libertad, de gracia y creacion. Gracia que nos vuelve plenamente humanos. De la siguiente manera
sintetiza Juan Luis Segundo su reflexion sobre la gracia:

La fuerza irreversible que nos quiere libres , que nos vuelve libres, que nos vuelve a todos los
hombres (sic) libres, para cometer en comdn la tarea, a la vez divina y humana, de crear una historia
de amor definitivo, precisamente por ser libre... La gracia no nos hace entrar en un molde previsto
por Dios, ni nos informa cual seria ese molde representativo del hombre ideal. Nos dice, nos sugiere
y aln nos sacude a veces para que comprendamos, que el tnico molde, el del Hijo, es la libertad de
los hijos de Dios. Que Dios no tiene otro plan sobre nosotros, sino es el asociarnos con su obra
creadora frente al universo historico. “La verdad os hard libres”...Y quien pregunte: libres, ;para
qué?, no ha comprendido nada y debe volver a empezar...Solo la pregunta por el como tiene aqui
sentido.(394)

3.2 Lateologia oriental

Esta teologia, mas cercana a San Juan, descifra el misterio de gracia con la categoria de la
divinizacion. El hijo se ha humanado para que los seres humanos sean divinizados. Alli no aparece
la relacion antindmica entre Dios y el ser humano. Al contrario y con mucha fuerza, solo la fe en la
gratuidad puede enunciar que: Gloria dei, vivens homo (Hinkelammert, 2005).

La tendencia antindmica es mas occidental, la cual es la base para la controversia con Pelagio, asi
como el jansenismo y la crisis de la Reforma con el posterior pesimismo existencial protestante, en
la mal leida sola fides, sola gratia, segin JL Segundo. Sin embargo, Elsa Tamez, en su re-lectura de
la justificacion por la fe en San Pablo desde el contexto de la América Latina y el Caribe, deja a un
lado la tradicional controversia y traslada el énfasis de la confrontacién obras-fe hacia la Gracia de
la justicia que encuentra su punto de partida entre los y las excluidas, quienes tienen la vida
amenazada (1990).

3.3 Lagraciay la dignidad humana

El poeta costarricense Jorge Debravo remarca la gracia como dignidad humana, que incluso se
expresa en la liturgia: “La rodilla se dobla cuando las manos estan apabulladas de fracaso”. En
cambio, “Cuando se reza de pie y cantando los de rodillas son los paganos”. (1979, 17-18)

Con esta indicacion de libertad descrita por el poeta, sintetizamos nuestra reflexion con la
afirmacion siguiente: existen dos elementos cuasi indispensables al momento de releer la teologia de
la Gracia desde nuestro contexto hoy: uno es la libertad humana, aquella que nos hace personas, que
nos hace dignos, que nos libera, que desata todas nuestras ataduras para lograr entonces, caminar
erguidos hacia nuestros préjimos, para unidos, hacer el camino de la historia jalonados por el reino
de Dios. Entonces conoceremos la verdad, que nos hace verdaderamente libres. Porque la
globalizacion, manifiesta en los tratados de libre comercio, libera las mercancias, el mercado, los
negocios globales. Entonces estos tendran plena libertad de circulacion mientras se restringen los
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derechos humanos en franco deterioro de la libertad de los y las pequefiitas, los excluidos, quienes
ya ni siquiera podran emigrar para buscar mejores condiciones de vida, privandolos no solo de su
derecho a circular sino, de su derecho al trabajo, a la salud, la educacion, la vivienda, es decir son
desechados sin ninguna compasion.

El otro elemento indispensable en nuestra reflexion sobre la gracia en estos tiempos, segin nuestra
apreciacion, es la critica del célculo de utilidad, del self interest, de la avaricia del éxito individual,
del lucro, desde donde se miden y calculan todas las relaciones humanas en la cultura en la
globalizacion neoliberal. Esta critica es una critica profética desde la Gracia, que suscita gratuidad
en nosotros, sensibilidad, solidaridad, en fin, amor eficaz Podriamos resumir estos pensamientos en
la siguiente frase: la Gracia de Dios empodera al ser humano sucitando en este gratuidad.

Esperamos que en este esfuerzo de Ministerial Formation encuentren fuentes de reflexion y alguna
luz para iluminar el horizonte sin gracia del mundo actual, oscurecido por las tinieblas. Nuestra
oracién insistente es: jLIénanos de tu gracia para suscitar gracia!

Bibliografia
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PRESENTATION

José Duque

In preparation for the ninth general assembly of the World Council of Churches (WCC), to be held
in Porto Alegre, Brazil, in February 2006, WCC has called Christians from around the world and
from all confessions to reflect on and to carefully consider, from each of their contexts, the
inexhaustible loving grace. The general theme is expressed in the form of a prayer, “God, in your
grace, transform the world.”

Pastoral Formation (PF) shares and accepts the WCC’s invitation, with great pleasure, and
dedicates this issue to a contextual reflection of this spiritual and theological theme, which is so
significant for our time. For this purpose, we have asked an excellent team of researchers from
various confessions and countries of Latin America and the Caribbean to contribute theological-
biblical reflections for this important preparatory assignment for the WCC Assembly, in order that
grace will abound.

To introduce us to the theme, we suggest the following thoughts:
1. The resource of the attributes

In the beginning of the emergence of the nation of Israel and its spirituality, grace was one of the
attributes ascribed to the concept that they were forming of God. This had to do with Jehovah’s
recognized attributes that resulted from the experience of faith of the people of Israel when they
faced historical realities that threatened their life together and God’s plan for humanity. For
example, to counteract the images of other gods, the sacrificial or idolatrous gods of other peoples,
Israel attempted to demonstrate through Jehovah’s attributes the difference and distance that existed
between their God and other gods. By faith, Israel perceived that Jehovah was not like the other
gods. The Israelites proclaimed that love and faithfulness were the first outlines of the image that
they perceived God to be (Shemd—Deuteronomy 6). Although, for them, Jehovah was not just a
loving, faithful God in an abstract or generic sense, but was personal and was committed to the daily
life of the people—this nation that belonged to him.

We find here, then, the origin of the theology of election and, likewise, of the covenant. Jehovah
was a liberating God (he had freed them from slavery in Egypt), holy and just. He heard their
clamor, their groans, the cry of his people, the people with which he had sealed an everlasting,
unbreakable covenant. In his faithfulness he was a God who heard and rescued them (Exodus).

Of course, none of these attributes were discerned in only one direction. God was love and he gave
(grace) and incites love; he was faithful to evoke faithfulness in his people; he chose to cause the
election of their fellowman, to free them from all oppression to bring about a liberating commitment
in his people. Although, without diminishing the universality of the message, it has always been
clear that those people who received this grace were, first of all, the insignificant ones: the orphan,
the widow and the foreigner (Deuteronomy 10:18-19).

2. Declarations of faith

It must be emphasized that both the attributes given to Jehovah and the theologies of election and
the covenant were based on affirmations of faith, confessions, visions, prayers. This was not about
literal, historical confirmations, but about the invocation of faith, expressed through symbols from
crisis experiences in which the life of the nation was threatened, or as the result of a favor
received—synthesized invocations that came from founding experiences, the fruit of the spiritual
contemplation of the people of Israel. One must take into consideration that the Israelite’s
spirituality did not start from a dichotomy, as happened later during the first centuries of
Christianity.
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As well, it should be repeated that there is no biblical text that condenses the doctrine of grace, as
we have synthesized in the teaching profession. But, as true with all theologies and biblical doctrine,
grace has passed through a long developmental process.

3. Pauline anthropology

Paul is recognized as the theologian of grace. Paul recognized himself as being “filled with grace”
because, while he was an implacable persecutor of Christians, the God of the Christians responded
to him with grace.

It seems that Paul did not know of any other way to talk about his personal experience. In reality,
there was not a theology of grace before then. The transformation of the apostle and of the
Christians during his time constituted the occasion to theologize the new reality revealed to them.
He chose to use the term “charis’ (free, without merit and without cost) as the only explanation for
what had happened to him and to others in the community of faith. Here is an outline based on the
thinking of Juan Luis Segundo (1983: 210 ff)

3.1 The human condition

a) The starting point of the controversy seems to have its origin in the anthropological discourse
taken from Paul himself, in what Juan Luis Segundo calls “The human condition,” when Paul says:
“For what I do is not the good | want to do; no, the evil | do not want to do, this | keep on doing”
(Romans 7:19-25).

Human beings have an intimate, personal motivation that incites love. According to J. L. Segundo,
this is grace, the divine gift that we freely receive to heal our congenital tendency to sin (p. 258).
On this intimate level, the human being does not decide between good and bad. The inner being
wants to do good.

b) The problem arises when one approaches the task of loving, of transforming that into action.
Here the law of success, selfishness, of the easy, that which takes the least effort, appears—all of the
things that direct human action according to the economic rationality of “profit calculation” and
individualized self-interest (Assmann 1997: 117 ff). So, we do not fully love, or we do not love at
all, because we reduce this to merely receiving, without giving. That is to say, in just one way. The
way of selfishness, of bad faith. That way, we alienate ourselves and remain completely detached
from our fellow humans and we lose the freedom that gratitude gives. We become false because we
act only out of self-interest.

¢) Following the thoughts of Segundo when he points out that even though | want to do good in my
innermost self, the reality of the nature of the universe ignores this principle of freedom and
converts the human being into just one more piece in its great machinery. In reality, the human
being is the integral part of this mechanism that functions by natural laws. From there, freedom that
comes from inside does not regulate biological functions. Nature operates independently of my best
and healthiest inner desires. The laws of nature stimulate human beings, even determining their
desires.

d) The inner motivation of freedom is inhabited and invaded by the power of nature; it is part of the
ego itself; it belongs to us and conditions our performance. In order for nature to stop being alien
and become a part of our innermost self, we have to obtain from our self an intimate reflection of
what we are, think and want.

What we are saying, then, is that when this entirely reflects the good that we want in our innermost
being, we have overcome impersonality, which is that which experiences love without giving,
without gratitude, without fighting to obtain it. Today we would say that love is experienced to the
fullest by people who deliberately propose to obtain it.

10
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e) For Paul, freedom is not merely the ability of the human being to choose, but it is the positive
quality to determine for oneself one’s existence, without anyone or anything predetermining that;
this is the good. Not having freedom is the same as being carried away by the selfish ease that the
law that rules us from outside of our being gives; that is the evil. The flesh, the world, the weight of
the human condition that limits freedom. That is to say, the falseness, convenience, reification, the
passivity that disables and all that dehumanizes us and, therefore, makes us insensitive to our fellow
human beings.

f) What is essential is that God’s grace is free, and it makes people capable of being grateful, of
creating, of freedom, of dignity. Grace cures people from being inhuman, of being just one more
thing like other things, ruled by impersonal mechanisms; it prepares people for freeing themselves
from alienation; it empowers them able to leave the ordinary. Thus, grace and personality are
synonymous with grace and freedom, with grace and creation. Grace that makes us fully human.
Here is how J. L. Segundo synthesizes his reflection about grace:

The irreversible force that wants us to be free, that makes us free, that makes all men (sic) free, to
entrust the work in common, divine and human at the same time, to create a definitive story of love,
precisely because of being free ... Grace does not force us into a mold planned by God, and it does
not tell us what the mold that represents the ideal man will be like. It does tell us, suggests to us and
even shakes us sometimes so that we understand, that the only mold is His son; it is the freedom of
the sons of God. That God does not have another plan for us except to unite us with his creative
work facing the historical universe. “The truth shall make you free” ... And whoever asks “free,
from what?” has not understood any-thing and should begin again ... Only the question of “how”
makes sense here (p. 394).

3.2 Eastern Orthodox theology

Closer to St. John, describes the mystery of grace in the category of deification. The son became
human so that human beings could be deity. No antimony between God and human beings appears
there. On the contrary, with great power, only faith in gratitude can declare: Gloria dei vivens homo
(Hinkelammert quotes Mons. Romero en Pasos, p.117).

According to J. L. Segundo, the tendency to antimony is more western, which is the basis for the
controversy with Pelagio, as well as Jansenism and the crisis of the Reformation with later Protestant
existential pessim-ism, in the misread sola fides, sola gratia. Elsa Tamez’ re-reading of justification
by faith in Paul, from the Latin American and Caribbean context, puts to one side the traditional
controversy and neither places emphasis on works or on faith, nor makes a half of the two as a third
option, but starts from those who are excluded to whom God goes to with the grace of justice (1990).

3.3 Grace and human dignity

Costa Rican poet Jorge Debravo made poetry out of theology in this way: “The knee bows when the
hands are crushed by failure.” On the other hand, “When one stands up to pray and sing, those on
their knees are pagans” (1979,17-18).

The religion of sacrifice, which degrades human beings, causes the gods to struggle, the false gods
that set out to make free people kneel down, because they want them prostrate so that they can not
undermine the order of the fetishes.

“Lord, in your grace, transform the world,” give us freedom, fill us with your grace to minister
against all sacrifice and exclusion in this world of darkness. Transform this world because it has
become globalized with the economic rationality of “profit calculation” as self-interest, insensitive to
the cry of the “little ones.”
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PENTECOSTALISMO Y GRACIA: ACERCAMIENTO A LA DOCTRINA EN
PERSPECTIVA DIALOGICA

Daniel Chiquete

Introduccion

La doctrina de la gracia seguramente ha sido la que méas ha ocupado a la teologia durante toda su
historia. También ha sido la causante de las mayores y mas variadas controversias, muchas de las
cuales han sido hitos histéricos, tanto del pensamiento teoldgico como de la historia de la iglesia y
de la cultura occidental. Por ello el presente articulo no pretende contribuir a la profundizacién de
esta doctrina, sino mas bien, como lo anuncia el subtitulo, intenta ser s6lo un acercamiento a ella en
actitud dialdgica, desde mi perspectiva pentecostal, para poder resaltar algunos de sus aspectos que
se viven y expresan en la religiosidad pentecostal latinoamericanana, de manera similar o cercana a
lo expuesto por la teologia, al mismo tiempo busca sefialar como y dénde el pentecostalismo puede
ser concebido como una expresién de la gracia de Dios para nuestro continente.

Vivimos en un tiempo que muchos perciben como de anti-gracia o des-gracia, donde ya casi nada es
gratuito, ni siquiera las bendiciones de Dios, donde valores fundamentales del ser humano como el
derecho a vivir con dignidad son ultrajados continuamente. En un mundo agredido por los
‘demonios' de la guerra, multiples fanatismos religiosos y politicos, organismos internacionales que
rigen la economia y la comercializacién de todos los valores, materiales y espirituales, la
globalizacion que arrolla todo a su paso como un 'huracan' (F. Hinkelammert) y otros engendros
similares, es necesario repensar la doctrina de la gracia desde perspectivas nuevas, desde una fe
cristianazradical y rebelde, desde la 'légica de la Vida', la 'légica del Espiritu’, que es la ilogica I6gica
de Dios.

Considero que en la actualidad, como siempre ha intentado serlo, la doctrina de la gracia de Dios, y
la version paulina de la justificacion por la fe,® han desempefiado generalmente una funcion critica y
querido servir tanto para expresar la gloria y bondad de Dios como para proclamar la salvacion del
ser humano.* Y también considero que estos dos factores se manifiestan en la religiosidad
pentecostal, donde esa gloria y esa salvacion son entendidas como el fundamento de la experiencia 'y
la fe cristianas. El pentecostalismo pues, sin tener una teologia de la gracia desarrollada y expresada
doctrinal o dogmaéticamente, si tiene una vivencia de gratuidad que se corresponde con la
descripcion que de ella ha hecho la teologia ‘clésica’ en algunos de sus exponentes mas relevantes.
Es mas, considero el pentecostalismo mismo como una de las expresiones mas enriquecedoras de la
multiforme gracia de Dios para América Latina.

Mis proximos apuntes y reflexiones intentaran sefialar algunos de los elementos mas importantes de
la doctrina 'clasica’ de la gracia, poniendo especial atencion a su recepcion y desarrollo en la teologia
latinoamericana, y tratar de ponerla en diadlogo con la vivencia y convicciones religiosas
pentecostales, tanto en los aspectos que la constatan como en aquellos que ain son una expectativa,
una posibilidad o un desafio.

%En palabras de Tamez, Elsa. Contra toda condena. La justificacion por la fe desde los excluidos. San José, Costa
Rica: DEI, 1991, 136: “Para acabar con esa ldgica mortal, Jesucristo, el rostro humano de Dios, llama dramaticamente la
atencion a una légica desconocida por el presente 'siglo malo'. La l6gica de la gracia, la l6gica del amor infinito; la que no
pide mas sacrificios porque Cristo los asumié para siempre y por todos y todas.”

3Cf. Tamez, Contra toda condena, especialmente 137-185.

“Cf. Hans-Martin Barth. Dogmatik. Evangelischer Glaube mi Kontext der Weltreligionen. Giitersloh: Chr. Kaiser,
Giitersloher Verlag-Haus, 2002 (2. edicién), 530-532.
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1. Espiritu Santo: ¢el nombre oculto de la gracia en la teologia ‘clasica'?

Para algunos pudiera ser sorprendente que la Biblia no posea ningun término que exprese
plenamente lo que la teologia ha Ilamado gracia (del latin gratia). Esto se debe a que la gracia de
Dios es toda la actitud, conducta y propdsito salvifico de Dios por su pueblo y por los seres humanos
gue se acogen a su sombra o reciben sus beneficios, lo cual hace imposible que existe un vocablo en
cualquier idioma que si quiere se acerque a captar toda la amplitud y riqueza de la experiencia (o las
experiencias) de gracia testificadas en las Escrituras. Por ello, la Biblia no define, ni argumenta ni
racionaliza sobre la gracia, pero si esta llena de acciones, ejemplos y sefiales de su manifestacion.
Ambos testamentos contienen muchas imagenes verbales y narrativas que ilustran aspectos del
actuar de Dios hacia los seres humanos en los cuales se pueden percibir destellos de su amor y
benevolencia, los que la teologia intentard interpretar en sus elaboraciones posteriores y que asumira
la iglesia en la doctrina general de la gracia.’ La gracia en la Biblia, pues, no es un concepto, sino la
actitud, presencia y actuar de Dios en favor de los suyos. Por ello son varios los términos que
requigren aportar su carga semantica para en conjunto tratar de describir el actuar bondadoso de
Dios.

Los tedlogos antiguos, fascinados por ese actuar de Dios revelado en las Escrituras, siempre hicieron
de la doctrina de la gracia un eje central de su pensamiento, aunque sus exposiciones al respecto
siguiesen derroteros divergentes. Tertuliano (nacido alrededor del 160), a principios del siglo 111, por
ejemplo, afirma que la naturaleza humana ha sido debilitada por el pecado original y que solo la
gracia la puede sanar. La gracia es para él la fuerza sobrenatural de Dios que restaura lo divino en el
ser humano, y esto ocurre principalmente en el bautismo. Este te6logo carismatico, que llegé a ser
un fervoroso montanista y, por lo tanto, uno de los primeros 'te6logos pentecostales', atribuye al
Espiritu Santo esta funcion restauradora en la naturaleza humana.” Por ello me interesa sefialar que
ésta es también una conviccion que comparten la mayoria de los y las creyentes pentecostales
contemporaneos(as), aunque no llamarian a esta accion del Espiritu 'gracia’, sino tal vez 'poder de lo
alto' o 'poder restaurador'. Uno de los elementos centrales del testimonio pentecostal es el de una
vida restaurada por el poder del Espiritu Santo.

El pensamiento de Agustin (354-430) sobre la gracia, como en casi todos los temas de la teologia
dogmatica, serad determinante para la historia de la teologia y, para las tradiciones protestantes
también definitivo por su gran influencia sobre el pensamiento de Martin Lutero y otros de los
principales reformadores. Para Agustin, la gracia es algo interior en el ser humano, una fuerza
liberadora que Dios le otorga para vencer las tendencias pecaminosas de la naturaleza humana caida,
y asi hacerlo libre y capacitarlo para el amor. Asi como el ser humano, como pecador, esta sometido
a una especie de fuerza de gravedad que lo impulsa a lo malo, argumenta Agustin, asi por medio de
la gracia recibe una fuerza en el corazén, directa, inmediata, misteriosa, para que con ella pueda

Como lo expresa Greshake, Gisbert. Gnade — Geschenk der Freiheit. Eine Hinfiihrung. Mainz: Topos, 2004, 46:
“Ni en el antiguo ni en el nuevo testamento hay una ensefianza especifica de la gracia, a diferencia de otras ensefianzas de
la fe. En cierto sentido uno puede decir: todo es gracia.”

®El vocablo principal en el antiguo testamento es el sustantivo chesed, que se utiliza aproximadamente en 245
ocasiones. Las alternativas de traduccion dependen del contexto y varian en las versiones en espafiol entre bondad,
benevolencia, bienestar, amabilidad, amor, gracia. La chesed expresa tanto la actitud como la esencia de Dios, quien se
promete a si mismo, que quiere estar alli para su pueblo, para los suyos. Lo que Dios regala es con frecuencia perdon de
pecados, pero también simplemente amor (cf. Os 10,12; 12,6). Especialmente importante es en el Deuteronomio, donde la
chesed es consecuencia del pacto, pero no en sentido juridico en primera linea, sino como acto de la eleccion libre der
Dios. La eleccién y el pacto son dos de los temas capitales y estructurantes del antiguo testamento, y ambos tienen que ver
objetivamente con la salvacion, donde la liberacion es una de sus expresiones mas objetivas. Dios llama por su chesed a
los suyos a un reino de paz y a la comunién entre si y con Dios. En el nuevo testamento la situacion es similar con respecto
al antiguo, aunque la palabra ca,rij, utilizada 156 veces en el nuevo testamento, tiene connotaciones mas cercanas a las
desarrolladas por la dogmatica. El Jesus de los sindpticos no la utilizé pero su significado esta integrado a su predicacion
del Reino de Dios, a través del cual se retoma y acentla el pensamiento veterotestamentario del pacto. (Fuentes: Greshake,
Gnade, 36-46; Wagner, Dogmatik. Stuttgart: Kohlhammer, 2003, 233-236; Klaus Berger. "ca, rij," en: Horst Balz y
Gerhard Schneider (eds.). Exegetisches Woérterbuch zum Neuen Testament. Band I11. Stuttgart, Berlin, Kéln: Kohlhammer,
1992, 2. edicidn, 1095-1106.]

Cf. Wagner, Dogmatik, 237; H. Karpp. “Tertullian”, en Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Digitale
Bibliothek, Band 12. Directmedia, Berlin, 2000.
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encontrar la libertad, una contrafuerza para vencer al pecado y ser salvo.® Para Agustin la gracia es
casi equivalente al amor de Dios y al Espiritu Santo, idea que también tiene su equivalente en la
religiosidad pentecostal, la que atribuye al Espiritu Santo el poder liberador y transformador para la
persona que le recibe.’ Y lo mismo que como para Agustin la gracia es una realidad experimentable,
una 'vivencia', para el pentecostalismo el Espiritu no sélo se ‘siente’ sino que también ese sentir
debe evidenciarse en una transformacion concreta en la vida del creyente, s6lo que Agustin a este
cambio le Ilama 'gracia increada’, en tanto que los pentecostales le llaman ‘conversién' o 'nuevo
nacimiento'. La tendencia hacia el mal del ser humano percibida por Agustin es percibida con la
misma claridad por los y las pentecostales, y la gracia que segun Agustin lo contrarresta, en el
pentecostalismo es el mismo Espiritu Santo. La nomenclatura es diferente, la experiencia la misma.

Durante la edad media se sistematiza la doctrina de la gracia en el marco de la discusidn sobre las
virtudes humanas y su origen o motivacion, especialmente desde Tomas de Aquino y bajo el influjo
de Aristoteles y sus tratados éticos. Previamente, Anselmo de Canterbury (1033-1109) ve la accion
de la gracia alli donde al ser humano se le concede la fuerza de la rectitudo para enfrentar las
pruebas y tener una existencia justa delante de Dios. Abelardo (nacido en 1079) profundiza esta
ensefianza y afirma que Dios, por el poder de la gracia, otorga la fe para seguir construyendo la
caritas y otras virtutes.’® Y aqui nuevamente me salta a la vista la cercania con la creencia
pentecostal que considera al Espiritu Santo como quien posibilita al creyente para una conducta
ética diferente 'al mundo', para poder 'guardar el testimonio' y ofrecer los 'frutos del Espiritu' en la
vida cotidiana. Y aln més directa me parece la convergencia entre el pentecostalismo y la
perspectiva de Pedro Lombardo (1100-1160), tal vez el maestro de teologia méas influyente de la
edad media, ya que éste interpreta la gracia en perspectiva mas pneumatoldgica. El ve tanto la gratia
como la virtus en el desplegarse del Espiritu Santo, especialmente en su interpretacion de Romanos
5:5: “El amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos fue
dado.” Asi, el amor de Dios, que nos impulsa a la gratia y a las virtutes, es la accion directa del
Espiritu Santo en nosotros,™* de una manera muy cercana a las convicciones pentecostales. Pedro
Lombardo fue también el tedlogo medieval que mas identificd la gracia con el obrar del Espiritu
Santo.

Otro de los brillantes tedlogos medievales que estudia la gracia en perspectiva pneumatoldgica es
Duns Scotus (1270-1308), quien hace del concepto 'aceptacion’ la clave de su ensefianza. Para él,
Dios desea sobre todo la felicidad del ser humano y esto se logra principalmente cuando el ser
humano se sabe amado y se siente 'aceptado’. Y cualquiera que en América Latina haya tenido un
minimo contacto desprejuiciado con creyentes pentecostales sabe que el sentimiento de saberse
perdonado, amado y aceptado por Dios es una de las mas significativas experiencias espirituales
dentro de esta tradicion, y también una de las razones mas importantes del crecimiento de estas
comunidades. Los efectos espirituales de la presencia de la gracia en la teologia de Duns Scotus
tiene una correspondencia sorprendente con la experiencia religiosa de los(as) pentecostales cuando
dicen estar ‘en su santa presencia de Dios’, es decir, plenamente aceptadas(as) como hijas(os)
suyas(os) y con él plenamente relacionadas(os).

Con Toméas de Aquino (1225-1274) es mas dificil de mostrar aspectos fundamentales de su
pensamiento que pudieran ayudarnos en el esfuerzo de hacer dialogar al pentecostalismo con la
teologia ‘clasica’, tanto por la vastedad de su obra como por el nivel de racionalizacion y abstraccién
de su pensamiento.” Pero considero importante sefialar como posibilidad para futuras

8Cf. Greshake, 59.

®Pelagio representa la posicién apuesta a Agustin y cree en la capacidad humana, en su libertad y voluntad para
escoger y decidir su conducta. Para él esa capacidad de la naturaleza humana es ya una forma de la gracia. Para la
controversia entre Agustin y Pelagio cf. Greshake, 57-78; Wagner, . 239-241.

0ct, Wagner, 242-243.

1ct. oft, L. “Petrus Lombardus” en Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Digitale Bibliothek, Band 12.
Directmedia, Berlin, 2000.

12para un acercamiento al pensamiento de Tomés de Aquino: Cf. Wagner, 243-244; Greshake, Op. cit., pags. 78-
100; Pannenberg, W., Art. Thomas von Aquino, en Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Digitale Bibliothek, Band
12. Directmedia, Berlin 2000.
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investigaciones la gran importancia que Tomas de Agquino le asigna al obrar de Dios para
transformar en el ser humano su subjetividad, horizonte de comprensién y voluntad, lo que en el
lenguaje pentecostal seria cercano a la 'renovacion interior'. También central en la teologia de Tomas
de Aquino es la accion de la 'gracia santificante' mediante la cual Dios santifica la totalidad humana,
lo que conlleva el perdén de pecados, que en él es idéntico a la justificacion. Esa gracia santificante,
entonces, justifica y genera la respuesta de fe y capacita al creyente para confesarla. Y aqui me
parece evidente otra analogia con el pentecostalismo, quien conoce la experiencia de la 'gracia
santificante' como el poder renovador del Espiritu y ese impulso para confesar la fe, que para los
pentecostales tiene su equivalente en el 'evangelizar' y el 'dar testimonio’, elementos centrales de su
practica religiosa, los cuales se pueden desarrollar plenamente, segun los pentecostales, s6lo después
de una experiencia de santificacion y renovacién de toda la persona testificante. Utilizando palabras
de Tomas de Aquino: después de haber recibido la 'gracia santificante'.

2. Lagracia en América Latina: sostener la fe y la esperanza en contextos des-graciados

En el pensamiento teoldgico latinoamericano ha habido diversos acercamientos a los temas de la
gracia y de la justificacion por la fe, con diferentes grados de consistencia argumentativa y
expositiva. Percibo una tendencia en el sector protestante a partir de la Biblia y de la teologia de la
Reforma hacia el presente, en tanto que en el sector catolico hay mayor interés por rescatar a los
'padres' de la teologia. De lo mas significativo en los trabajos que abordan estos temas me parece el
horizonte de fe y esperanza que plantean, sin ser escapistas ni querer ignorar la des-graciada realidad
que se cierne sobre América Latina (y todo el mundo pobre), -jtodo lo contrario! No es el
pesimismo ni la resignacion la marca de estas propuestas, sino la afirmacion de la vida, la protesta
desde la fe, la revitalizacion de la esperanza, la denuncia ante los sistemas anti-vida que se ciernen
sobre nuestros pueblos. Yo quiero entender también esta actitud de las teologias latinoamericanas
como otro signo de la vitalizante gracia de Dios.

En su quehacer, las teologias latinoamericanas han tenido la humildad y sabiduria de beber de otras
fuentes, sin descuidar 'sus propios pozos' (G. Gutiérrez). Por ello quiero ahora dibujar al menos con
algunas pinceladas algunos de los trabajos y actitudes que nos ayudan a pensar la gracia en nuestros
contextos latinoamericanos, que a su vez, sean la referencia para poder intentar continuar con el
dialogo teoldgico (o al menos iniciarlo) con las tradiciones pentecostales.

Como he mencionado, las teologias latinoamericanas basan su reflexiébn méas en las tradiciones
biblicas que en las elaboraciones de la teologia ‘clasica’. Por ello considero pertinente recordar que el
uso mas frecuente y amplio del término gracia (ca,rij) se da en Pablo, para quien es un don de Dios
que puede cumplir maltiples funciones. La mayor accion de la gracia es obrar la salvacién de los
creyentes'®, aunque también es una ayuda para resistir las pruebas, para lograr crecimiento en la fe y
capacidad para cumplir las exigencias éticas del evangelio. Especialmente en 1 Corintios (12-14) el
Espiritu Santo capacita a los creyentes a través de los carismas, procedentes de la ca,rij, para la
edificacion de la iglesia. Vemos pues que, asi como en el antiguo testamento, en el nuevo se utiliza
ca,rij para expresar diversas actitudes y dones de Dios, generalmente relacionados con la salvacién y
sus expresiones mas concretas. Ha sido Pablo y su interpretacion soteriologica de la muerte de
Cristo quien méas ha determinado el desarrollo de la doctrina de la gracia y de la interpretacion
protestante, especialmente de vertiente luterana, de la justificacion por la fe.* También en
Latinoamérica la reflexion sobre esta temética se ha acercado méas a Pablo que a los evangelios.

Bpara Wagner, 235: “La ca,rij es la bondadosa voluntad salvifica de Dios, su abarcante voluntad de compasion
contra todo. La justificacion conduce hacia la reconciliacion con Dios, lo que incluye la salvacion del ser humano.”

“Mathieu Beltran Villegas. “Una vision de la gracia: la justificacion en Romanos” en Teologia y Vida, Vol.
XXVIII, No. 4, 1987, 277-305, observa que la interpretacion de la doctrina en Pablo, especialmente en Romanos, ha
estado muy determinada por un enfoque forense debido al contexto donde Pablo desarrolla su argumentacion, la cual
cristalizara en la tematica de la justificacion. Por tanto este autor sefiala que el forense “es nada menos que UN enfoque
(por tanto, parcial) para abordar una realidad multifacética, que es el cambio existencial que tiene lugar cuando se acoge la
Gracia.” (p. 301, énfasis en el original). Lo que la gracia genera en las personas que la acogen, segln este autor, no es un
cambio de estatus juridico, sino una vida renovada en Cristo que las capacita a vivir una vida para Dios (Ro 6,2-11).
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Un trabajo teoldgico capital que nos ayuda a entender el significado de la doctrina de la justificacion
por la fe en nuestro contexto latinoamericano es el ya citado de Elsa Tamez [ver nota 1], donde la
autora realiza una relectura de la doctrina desde los excluidos. Tamez inicia su obra con la pregunta
sobre si esta doctrina es relevante hoy en América Latina, para posteriormente emprender una
reformulacion de ella, desde un estudio contextual de Pablo y existencialmente situada en nuestro
continente, donde las grandes mayorias han sido condenadas a perecer en la pobreza y la
insignificancia. Una de las conclusiones de Tamez més iluminadoras para mi es que la justicia de
Dios, segun Pablo, es la condenacidn de la légica perversa que habia condenado la vida de todos, y
que esto lo hizo solamente por gracia, y que “al ser por gracia y no por méritos extendié su amor a
todas las criaturas, los excluidos por la exigencia de la ley, y los condenados por el pecado.”* Ahora
éstos y éstas obedecen a otra ldgica, la del Espiritu, que es poder para realizar la justicia y para
promocionar la vida. Creo que esta conclusién encuentra una concrecion muy especifica en varias de
las tradiciones pentecostales. La siguiente aseveracion de Tamez seria afirmada y confirmada por las
mayoria de los pentecostales: “Esta justicia [de Dios] tiene poder transformador. Dios, en tanto
Creador, tiene el poder de transformar a victimas y victimarios en hermanos que, orientados por la
l6gica del Espiritu, hacen justicia para transformar su mundo injusto.”® Los y las pentecostales,
desde su propia conviccion, creen vivir su fe desde una ldgica diferente, alternativa, como la
propuesta por Tamez, que ellos denominan “en el Espiritu’, ‘en santidad’ o simplemente ‘agradando
a Dios’.

Otra voz inteligentemente critica es la de Marcella Maria Althaus-Reid, quien sefala la
manipulacién que hicieron de la doctrina los conquistadores, afirmando que con ella se expresd y
justifico la relacion de dependencia y marginalidad de los pueblos originarios. “Mediante la gracia,
el otro nunca ha llegado a convertirse en un igual, sino que ha sido incorporado como marginal, y
como tal ha desempefiado un papel til. Por tanto, utilizada de esta manera, la gracia cred
marginalidad: la marginalidad del menor de edad al que se supone demasiado joven en lo espiritual
y cultural, y la marginalidad de quien es dependiente (respecto a la teologia occidental y las
estructuras occidentales de organizaciones espirituales como la lglesia, por ejemplo).”*’ A esta voz
de protesta también la acompafian voces de esperanza, de blsqueda de opciones de vida, de
resistencia, las que en realidad son las mas fuertes y frecuentes. Esta misma autora afirma: “La
doctrina de la gracia interpreta la libertad, el 'porque si* del amor de Dios, pero también de las
relaciones amorosas humanas.”*®

A su vez, Leonardo Boff se refiere a la gracia como fuerza de liberacion, como fuerza espiritual que
potencializa la vida y la abre a maltiples dimensiones positivas. “Gracia es siempre encuentro, en la
extrapolacion de Dios que se da y del hombre que se da. Gracia es, por naturaleza, el rompimiento
de los mundos cerrados sobre si mismos. Gracia es relacion, es éxodo, es comunion, es encuentro, es
didlogo, es apertura, es salida, es historia de dos libertades y encrucijada de dos amores.”** Para Boff
es precisamente el Espiritu Santo quien posibilita esta apertura y capacidad de entrega. Es mas,
como los te6logos antiguos, equipara a la gracia con el Espiritu: “Cuando hablamos de experiencia
de gracia, podriamos siempre decir experiencia del Espiritu Santo. Todo lo que es vida, proceso,
experiencia, sabor, irrupcion de lo nuevo y aln no experimentado, fuerza, asombro, rompimiento de
los limites estancados, horizontes abiertos, trascendencia, presencia secreta, discreta pero vigorosa,
todo eso y adin mas tiene que ver con el Espiritu Santo y con su actuacion en el mundo.”®

También en la obra conjunta producida por el CLAI sobre Gracia, cruz y esperanza en América
Latina sobresalen las voces que afirman la fe y la esperanza en relacién a la doctrina de la gracia. Y

Tamez, 133.

®Tamez, 113.

"Marcella Marfa Althaus-Reid. “La gracia y el otro: Reflexién poscolonial sobre la ideologia y los sistemas
doctrinales” en Concilium, No. 287, septiembre 2000, 565-573, 570. Mas adelante agrega: “En Latinoamérica desempefia
también otra funcion més sutil e importante: ayudar a construir el cristianismo en oposicion al mundo no occidental y a
desarrollar un sentido de identidad basado en la negacion de otras identidades.”, 572 (cursivas en el original).

BAlthau-Reid, 568 (cursivas en el original).

1%)_eonardo Boff. A graca libertadora no mundo. Petrépolis: Vozes, 1976,15.

2Boff, A graca libertadora, 69.
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es a esas voces polifonicas a las que considero se deben unir las pentecostales en su quehacer
teolégico.”* En esta obra afirma la tedloga pentecostal Elizabeth Salazar: “La experiencia de la
gracia es una experiencia de alivio en Dios, es una invitacion al descanso”?, mientras que Violeta
Rocha exclama lo que a mi me parece una especie de sintesis del mensaje de todo el libro: “jVivir es
una gracia de Dios, y es también Esperanza humana! Esa esperanza gque nos anima a conseguir, a re-
imaginar, a re-inventar salidas para asegurar la vida.”*

3. Pentecostalismo y gracia o ... Pentecostalismo como gracia

Con estas breves anotaciones respecto a la teologia 'clasica’ y la referencia a algunas voces
latinoamericanas creo queda expuesto con claridad meridiana que el pentecostalismo contiene en sus
experiencias y convicciones religiosas muchos elementos comunes con importantes tradiciones
eclesiasticas, pero que no han sido valorados, o siquiera percibidos, ni en las iglesias ni en los
espacios académicos. En base a lo expuesto, considero que el pentecostalismo tiene buenas
posibilidades de dialogar teolégicamente con diversas tradiciones, tanto para aprender y dejarse
enriquecer como para aportar parte de su significativa riqueza espiritual y posibilidades teoldgicas.
Los puntos de encuentro con la teologia “clasica’ y la ‘atmosfera’ de esperanza y resistencia que
comparte con la teologia latinoamericana le asisgnan el derecho y la responsabilidad de participar en
el esperanzador dialogo ecumeénico.

Por todos es sabido que el pentecostalismo se ha desarrollado principalmente en los sectores mas
pobres y marginados de nuestro continente, por tanto, sus adeptos estan entre aquellos grupos de
nuestras sociedades que mas recienten los des-graciados mecanismos de explotacion y marginacion
de los tiempos actuales. Por ello creo que su experiencia de la gracia de Dios adquiere dimensiones
muy propias, pues tienen que creer en medio de situaciones donde seria mas logica la in-creencia,
esperar donde reina la des-esperanza, percibir la gracia donde lo que reina es la des-gracia. Pero las
iglesias pentecostales son generalmente a-graciadas, donde se expresan la alegria, la comunion, el
compartir, la esperanza. Es decir, son comunidades que han recibido la experiencia del Espiritu
Santo como un don, como una bendicion, como una fuerza de transformacion y renovacién, a traves
de la cual dan testimonio de transformaciones de vidas des-graciadas en a-graciadas. Y creo que el
pensar teoldgico latinoamericano debe estar consiente que sin considerar esta situacion factica, es
decir, al margen de esta expresion religiosa cristiana, que es abrumadoramente mayoritaria en el
protestantismo latinoamericano, estaremos produciendo una teologia también al margen de la
realidad, o que sélo la toca tangencialmente. Pero soy consiente de que el didlogo no serd facil,
aunque si posible y enriquecedor. Como parte de este intento dialégico quiero compartir tres
aspectos de la presencia de la gracia en el pentecostalismo, que también son tres temas que pudieran
ser importantes al elaborar la agenda teoldgica para el didlogo deseado.

Lo mas propio del pentecostalismo es la importancia que le da al Espiritu Santo y a las experiencias
carismaticas en su vida y culto. Este movimiento puede ser percibido en si mismo como una
expresion de la gracia de Dios, ya que ahi han encontrado un espacio para vivir y expresar su fe
millones de seres humanos en todo el mundo. Entre las argumentaciones 'clasicas’ para explicar su
crecimiento se encuentra la que lo definié como un 'refugio para las masas' y lo explicé como
respuesta religiosa contra el efecto de la ‘anomia en las grandes ciudades'. Me parece que ambas
explicaciones tienen algo de verdad, pero quisiera verlas desde otra perspectiva: Si, son un refugio,
pero gracias a Dios que esas 'masas' al menos tienen ese 'refugio’, esa oportunidad de sentirse
protegidas, aceptadas, cuidadas, integradas. Entonces, si el sentirse hijas e hijos de Dios en esas
comunidades en un mundo que los 'ningunea’, entonces ese efecto ‘contra-anémico’ debe ser

ZLAlgunas muestras de ello en: Daniel Chiquete y Luis Orellana (eds.). Voces del pentecostalismo latinoamericano.
Identidad, teologia e historia. Concepcion, Chile: RELEP, CETELA, ASETT, 2003.

22E|izabeth Salazar. “Gracia y reconciliacién, un tema pertinente para hoy”, en Israel Batista (ed.). Gracia, cruz y
esperanza en América Latina. Quito, Ecuador: CLAI, 2004, 69-80, 71.

Zy/ioleta Rocha. “Gracia y esperanza: Experiencias de mujeres en los evangelios y en la cotidianidad” en Batista,
Israel (ed.), Gracia, cruz y esperanza, 41-45, p. 43.
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celebrado y no reprobado.?* Es decir, muchos de los aspectos del pentecostalismo que han sido
rechazados y criticados es posible verlos también desde otra Optica, desde una donde pueda
percibirse el obrar gracioso de Dios hacia sus favoritos, que como ensefia la teologia
latinoamericana, son los y las pobres.

El/la creyente pentecostal parte siempre de una experiencia de gracia para entender y comunicar su
fe. Cree y siente que su vida es tomada en serio por Dios, tanto en la totalidad como en los detalles,
y la percibe como relevante, valiosa, importante: agraciada. Su experiencia de la gracia es
totalizante, y asi la comprende, y para explicarla (o explicarsela) alude al Espiritu Santo, sin hacer
muchas distinciones o precisiones teoldgicas. Esto significa que atribuye al Espiritu Santo lo que la
tradicion teoldgica atribuye a la gracia. Y aqui apunto que descubro en el pentecostalismo un
sustrato de teologia catdlica tradicional muy significativo: el pentecostal concibe al Espiritu Santo
como un don (gratia increata) que provoca cambios positivos en el ser humano (gratia creata); él
aparece como fuerza de santificacion (gratia sanctificans) y como recibida situacion fundamental de
la fe, la esperanza y el amor (gratia habitualis). Es decir, lo que la teologia denomina gracia el
pentecostalismo traduce simplemente como Espiritu Santo.

En el pentecostalismo es su experiencia espiritual propia, intensa y diversa, frecuentemente
paraddgica y controversial, de donde debe partir su reflexidn teoldgica sobre la gracia, me atreveria
a sugerir: pensar la gracia en categorias mas pneumatoldgicas. Significa que el pentecostalismo
deberd teologizar no sélo sobre, sino principalmente desde su experiencia espiritual, para hacer una
teologia que le ayude a seguir sintiendo y viviendo 'en el Espiritu’, en la direccién que sefiala
Gustavo Gutiérrez: “Una reflexion que no ayude a vivir segin el Espiritu no es una teologia
cristiana. En definitiva, toda auténtica teologia es una teologia espiritual. Esto no debilita su caracter
riguroso y cientifico. Lo sitda.”®

También es necesario apuntar que muchos términos del lenguaje teoldgico y eclesiastico ya han
perdido mucho de su significado original, o se han vaciado de sentido (también en el
pentecostalismo), lo que genera desconfianza o confusién con su uso y problemas de comunicacién.
Por ello debe cuidarse que la frescura de las experiencias espirituales no las queramos encerrar
siempre en los moldes verbales o en las metaforas teoldgicas antiguas, y que las desaprobemos
cuando no se corresponden con ellas. La obra de la gracia en el pentecostalismo esta presente y se
vive aun cuando los conceptos teoldgicos tradicionales para expresarla no se utilicen, sino otros
menos tradicionales y, en ocasiones, muy plésticos y hasta pintorescos. Debido a esto pienso que
una tarea inmediata consiste en evaluar si la vitalidad de la experiencia pentecostal del Espiritu y la
gracia pueden encontrar expresiéon adecuada en el lenguaje teoldgico de otras épocas o tradiciones, y
mas aun, si la vitalidad de la experiencia pentecostal tendra que amoldarse a las metaforas
tradicionales, muchas de ellas ya resecas, convertidas en términos técnicos o slogans de la 'sana
doctrina'.?® Con otras palabras, me parece que en muchas ocasiones el problema de comunicacién
entre el pentecostalismo y otras tradiciones cristianas es mas linguistico que teoldgico.

*Apunta Carmelo Alvarez. “La vocacién ecuménica y el compromiso misional: Perspectiva pentecostal” en
Cuadernos de Teologia, Vol. XX, 2001, 135-149, 137: “Parte del éxito del movimiento pentecostal moderno es que le dio
a los 'ninguneados' de la historia (José Cérdenas Pallares) ese valor que les corresponde como criaturas creadas a imagen y
semejanza de Dios: Les asiste un valor que han perdido u olvidado. Asi afirman su propio suelo como ciudadanos y
ciudadanas del Reinado de Dios.”

BGustavo Gutiérrez. Beber en su propio pozo. En el itinerario espiritual de un pueblo. Salamanca: Sigueme,
1984,52.

*pregcupacion similar comparte James D. G. Dunn “'Renacidos’: El bautismo y el Espiritu. Una respuesta
protestante” en Concilium, No. 265, junio 1996, 157-164, 161-162: “Se diria que los primeros cristianos hicieron acopio de
su vocabulario en un esfuerzo por expresar la riqueza y la diversidad de su experiencia de la gracia. Pero la teologia
tradicional ha tendido a transformar esas metéaforas en términos técnicos, con lo que ha muerto la metafora. En lugar de
ofrecernos una ventana parcial a la experiencia de la gracia y un medio para expresar la vitalidad de esa experiencia, las
metéaforas han perdido la apertura que les conferia su condicién de tales y se han convertido en estancias cerradas en cuyo
interior corre peligro de debilitarse y morir finalmente la experiencia en lugar de pujar y florecer, o, por decirlo con una
metafora evangélica, se vuelven como odres viejos y resecos incapaces de contener la vitalidad de las experiencias
renovadas de la gracia.”
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Otro de los importantes temas seria, creo, la revaloracion de la corporalidad como otra de las
manifestaciones de la gracia en el pentecostalismo. El cuerpo humano en el pentecostalismo es
resignificado y elevado a categoria teoldgica al considerarsele 'morada del Espiritu Santo', al ser
cuidado de una manera especial como consecuencia de la comprension radical de la santidad y las
estrictas exigencias en la conducta ética, que generalmente parten en esta espiritualidad de una
vision muy positiva del cuerpo. De igual manera, el ministerio de sanidad por oracion en el
pentecostalismo es una obra de gracia otorgada por Dios y vivida con una conviccion contagiante en
estas comunidades.?’ La gracia, entendida principalmente como la presencia y la accion del Espiritu
Santo en los creyentes, recibe una especie de concrecion al ser vivida y valorada desde esta accién
en el cuerpo y, por tanto, en la comunidad.?® Por ello creo que la pneumatologia pentecostal pudiera
ser calificada de 'gracia concretizada' o de 'gracia en busca de concrecion'.

Un tercer tema que deseo resaltar es la dimensién dialdgica de la religiosidad pentecostal, ain en
contra de los multiples detractores que califican a las pentecostales de comunidades cerradas (y/o
sectarias). El pentecostalismo posibilita diversos espacios de intercomunicacién humana, tanto en
sus actividades culticas como a través de la construccion de diversas redes de relaciones
comunitarias. Considero errénea la opinion de que la experiencia pentecostal es personalista e
intimista, asi como la critica de que son comunidades desinteresadas de su entorno social. Por
supuesto que hay dentro de la enorme diversidad del mundo pentecostal grupos para los que se
justifican estas criticas, pero no para todos, ni siquiera para la mayoria. Mi experiencia de veinte
afios en el pentecostalismo contradice frontalmente estas aseveraciones. Afirmo que precisamente
sus dimensiones dialégicas y comunicativas son de los factores que le dan tanta fuerza y pujanza a
estas iglesias. Es por esto que, segiin mi opinién, la gracia encuentra diversas maneras de vivirse y
expresarse en el pentecostalismo, también como espacio de convivencia y crecimiento humanos.”® Y
esa capacidad dial6gica no se limita a lo verbal, aunque sea una religiosidad donde la oralidad juega
un papel fundamental, sino dialégica en sentido amplio: comunicativa, receptiva, critica,
corporativa, comunitaria.

Conclusién

Con las anteriores reflexiones he intentado expresar mi conviccién de que la gracia de Dios esta
muy presente en la vivencia religiosa pentecostal, aunque los pentecostales no utilicen este término
para describirla. Lo que la teologia ha anunciado a través de los siglos respecto a la gracia es posible
constatarlo en el pentecostalismo, aunque aqui se atribuyan sus efectos al Espiritu Santo. También la
atmosfera de resistencia, fe y esperanza por la que se esfuerzan las teologias latinoamericanas
encuentran correspondencia en la espiritualidad pentecostal. Es decir, concibo al pentecostalismo
como una espiritualidad cristiana con muchos elementos compartidos y con muchos otros cercanos a
las més importantes tradiciones teol6gicas vivas en nuestro continente. Asi, Gracia y

2"He desarrollado este tema en otro espacio: Daniel Chiquete. “Sanidad, salvacion y misién: El ministerio de
sanidad en el pentecostalismo latinoamericano”, en: Vida y Pensamiento, VVol. 24, No. 2, 2004, 93-113; también en:
Manuel Silva Mejia y Jorge Berdeguez Roman (eds.). Pentecostalismos y desafios del tiempo nicaragiiense. Primer Foro
Nacional sobre Pentecostalismos y Justicia Social. Managua: FEET, 2004, 134-149.

%3eqin la tedloga pentecostal Cheryl Bridges Johns. “Sanacién y liberacién: La perspectiva pentecostal” en:
Concilium, Vol. 3, No. 265, junio 1996, 71-79, 72: “En esta nueva realidad (de una comunidad que los acepta sin reservas
como miembros propios), los intocables son tocados no sélo por manos humanas sino mas adn por las divinas. (...) El
pentecostalismo lleva a cabo una recuperacién de las primitivas formas tactiles de las expresiones religiosas, de modo que
la persona en su totalidad pueda experimentar la fuerza liberadora del Evangelio.”

°En esta perspectiva, Ruiz de la Pefia no vacila en equiparar la gracia con el amor humano en su capacidad de
generar entrega y dialogo en libertad: “EIl término gracia denota (...) no una cosa, sino una relacion, en la forma del
encuentro e intercambio vital entre dos seres personales. (...) En esa relacion se establece, pues, una forma de dependencia
que confiere autonomia. Es la enigméatica dependencia implicada en toda relacion amorosa, que (cuando es auténtica) no es
esclavizante, sino liberadora y personalizadora.”, en: Juan Luis Ruiz de la Pefia. Creacion, gracia, salvacion. Santander:
Sal Terrae, 1993 (2. edicion), 89-91 (cursivas en el original). También me parece oportuna la afirmacion de Eduard
Schillebeeckx: “La gracia ha de expresarse en términos de encuentro y experiencia. No se la ha de aislar del encuentro que
libera. Esto significa que toda ulterior reflexién sobre la gracia y la salvacion ha de remontarse siempre hasta la fuente
original de las experiencias, sin las cuales toda teologia de la gracia se convierte en mitologia y en ontologia, en el peor
sentido de la palabra.”, en Herman-Emiel Mertens. “Naturaleza y gracia en la teologia catélica del siglo XX, en:
Selecciones de Teologia, Vol. 32, No. 126, 1993, 91-102, 101.
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Pentecostalismo no son conceptos contrapuestos sino interrelacionados, referenciados y mutuamente
explicativos. No creo ser ni ingénuo ni demasiado optimista al considerar el pentecostalismo como
una de las mas objetivas muestras de la presencia de la gracia de Dios en América Latina, pero si lo
seria si considerase que todo lo que acontece en las iglesias pentecostales es obra de la gracia de
Dios. En esta dialéctica de contraposicion de la gracia y la des-gracia y en la lucha por el
discernimiento de la presencia de Dios en nuestros contextos también se encuentra el
pentecostalismo. La teologia pentecostal tendrd que ayudar en esta bisqueda de discernimiento y
direccién al movimiento pentecostal y a la teologia latinoamericana.*® Esa es parte de su tarea
presente y futura, pero por hoy permitaseme concluir con una sencilla y ya redundante afirmacion:
el pentecostalismo es una de las mas concretas y felices manifestaciones de la gracia de Dios en
América Latina.

%He desarrollado este tema de manera amplia en: Daniel Chiquete. “Aportes y desafios de la teologia pentecostal
al quehacer teoldgico en América Latina” en Teologias de Abya-Yala y formacion teoldgica: Interacciones y desafios. 7a.
Jornada Teoldgica de CETELA. Bogota: CETELA, 2004, 125-139.
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PENTECOSTALISM AND GRACE: APPROXIMATING THE DOCTRINE
THROUGH A DIALOGICAL PERSPECTIVE

Daniel Chiquete

Introduction

Without a doubt, the doctrine of grace has engaged theology during its entire history. It has been the
cause of the biggest and most varied controversies in theological thinking and in church history, as
well as in western culture, many of which have been historical landmarks. This article does not
endeavor to contribute to the profound study of this doctrine, but, as stated in the subtitle, it
endeavors to offer a dialogue about the doctrine from my perspective as a Pentecostal, in order to
emphasize some of the aspects that are lived and expressed in Latin American Pentecostal
religiosity, in a similar or close manner to what has been explained theologically. At the same time,
| would like to point out how and where Pentecostalism can be understood as an expression of
God’s grace for our continent.

We live in an age that seems to many to be a time of anti-grace or dis-grace, where almost nothing is
free, not even God’s blessings, where fundamental human values such as the right to live with
dignity are constantly violated. In a world that is attacked by the “demons” of war, multiple
religious and political fanatics, international organizations that control the economy and the trade of
all that is of value, both material and spiritual, a globalization that crushes everything in its way like
a “hurricane” (F. Hinkelammert) and other such monstrosities, we must rethink the doctrine of grace
from new perspectives, from a radical and rebellious Christian faith, from the “logic of Life,” to the
“logic of the Spirit,” which is the illogical logic of God.*!

| believe that at present, as it has always tried to do, the doctrine of God’s grace and the Pauline
view of justification by faith®* has generally performed a critical function and has desired to express
God’s glory and goodness, as well as to proclaim the salvation of human beings.® I also believe that
these two factors are demonstrated in Pentecostal religiosity, in which this glory and salvation are
understood as the basis of the Christian experience and faith. In Pentecostalism, without having a
theology of grace that is developed and expressed doctrinally or dogmatically, there is an experience
of gratitude that corresponds to the description that has made its theology “classical” in some of its
most relevant examples. Moreover, | believe that Pentecostalism is one of the most enriching
expressions of God’s manifold grace for Latin America.

My next points and reflections will attempt to point out some of the most important elements of the
“classical” doctrine of grace, placing special attention on its reception and development in Latin
American theology, and trying to place it in dialogue with the Pentecostal experience and religious
convictions, both in the aspects that confirm it as well as in those that are still hoped for, a
possibility or a challenge.

1. The Holy Spirit: the hidden name of grace in “classical”” theology?

It might be surprising for some to learn that there is no term in the Bible that fully expresses what
theology has called grace (from the Latin gratia). This is because the grace of God encompasses the

*In the words of Elsa Tamez in Contra toda condena. La justificacion por la fe desde los excluidos (Against all
condemnation. Justification by faith from those who are excluded.). San José, Costa Rica: DEI, 1991, p. 136: “To do
away with this deadly logic, Jesus Christ, the human face of God, dramatically calls attention to a logic unknown by the
current ‘bad century.” The logic of grace, the logic of unending love, does not ask for more sacrifice because Christ took
that on himself forever and for everyone.”

*2|bid., Tamez, particularly pages 173-185.

$As Greshake expressed, Gnade—Geschenk der Freiheit. Eine Hinfiihrung. Mainz: Topos, 2004, p. 46: “Neither
in the Old nor New Testament is there specific teaching about grace, in contrast to other teaching about the faith. In one
sense it can be said: everything is grace.”
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attitude, behavior and saving purpose of God for his people and for all who take refuge in his
shadow or receive its impact, which makes it impossible for a word in any language to even get
close to capturing all the fullness and richness of the experience (or experiences) of grace as testified
to in the Scriptures. This is why the Bible does not define, discuss or rationalize about grace, but it is
full of actions, examples and signs of the evidence of grace. There are many verbal images and
narratives in both the Old and New Testaments that illustrate aspects of God’s action toward human
beings in which glimmers of His love and goodness can be recognized, which theologians will
attempt to interpret later and which the church will accept in the general doctrine of grace.** The
grace of the Bible is not a concept, it is an attitude: the presence and activity of God on behalf of His
people. There are several terms that describe this and their semantical weight must be contributed
so that together they can try to describe this generous action of God.*®

The ancient theologians, fascinated by the action of God as revealed in Scripture, have always made
the doctrine of grace a central theme in their thinking, even though their expositions regarding grace
follow divergent courses. Early in the third century, Tertulian stated that human nature has been
weakened by original sin and that it can only be healed by grace. For him, grace is the supernatural
strength of God that restores the divine in human beings, and this mainly occurs through baptism.
This charismatic theologian, who became a fervent montanist and, therefore, one of the first
“Pentecostal Theologians,” attributes this restorative function of human beings to the Holy Spirit.*
Because of this | want to point out that this conviction is shared by the majority of contemporary
Pentecostal believers, although they do not call this work of the Spirit grace, but perhaps a “power
from on High” or “restoring power.” One of the central elements of Pentecostal testimony is that of
a life restored by the power of the Holy Spirit.

The thinking of Augustine about grace, as in nearly all themes of dogmatic theology, would be
determinant for the history of theology and also definitive for Protestant traditions because of its
great influence on Luther’s thinking as well as for other principal reformers. For Augustine, grace is
something inside of the human being, a liberating force that God bestows to overcome the sinful
tendencies of fallen human nature, therefore making one free and able to love. Therefore, human
beings, as sinners, are subject to a kind of gravitational force that pushes them toward doing evil,
argues Augustine, but through grace they receive a direct, immediate, mysterious strengthening of
the heart to find freedom, a counterforce to overcome sin and to be saved.®’ For Augustine, grace is
nearly equivalent to the love of God and the Holy Spirit, an idea that also has an equivalent in
Pentecostal religiosity, which attributes the liberating and transforming power of the Holy Spirit to
the person who receives it.*® And, just as for Augustine, grace is a reality that can be experimented,
an “experience” for Pentecostalism; the Spirit is not only “felt” but this feeling should be evidenced

%As Greshake, Gisbert express en Gnade—Geschenk der Freiheit. Eine Hinfahrung. Mainz: Topos, 2004, p.
46: “Neither in the Old nor New Testament is there specific teaching about grace, unlike other teachings of the faith. Ina
way, one could say: everything is grace.”

*The principal word in the Old Testament is the noun chesed, which is used about 245 times. Optional
translations depend on the context and vary in the Spanish versions between goodness, kindness, well-being, niceness, love
and grace. Chesed expresses both an attitude and the essence of God, who pledges his desire to be there for his people,
for his own. What he frequently gives is pardon for sin, but also simply his love (Cp. Hosea 10:12, 12:6). An especially
important reference is in Deuteronomy, where chesed is a consequence of the Pact, but not primarily in a legal sense, but
as an act of the free will of God. Election and the Pact are two of the main themes and structures of the Old Testament,
and both objectively deal with salvation, in which liberation is one of the most objective expressions. Through chesed
God calls his own to a kingdom of peace and to communion between each other and with himself. In the New Testament
there is a similar situation, although the word ca,rij, which is used 156 times in the New Testament, has very close
connotations to those developed by the dogma. Jesus did not use this word in the synoptic gospels, but its significance is a
part of his preaching about the Kingdom of God, through which the Old Testament thought about the Pact is reiterated and
emphasized. (Sources: Greshake, Ibid., pgs. 36-46; Wagner, Dogmatik. Stuttgart: Kohlhammer, 2003, pgs. 233-236;
Berger, Klaus, Art. Ca,rij, in: Balz, Horst and Schneider, Gerhard (eds.), Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament,

Band Il1. Stuttgart, Berlin, Kéln: Kohlhammer, 1992, an edition, pgs. 1095-1106).

%Cp. Wagner, op. cit., pg. 237; Karpp, H., Art. Tertullian en: Die Religion in Geschichte und Gegenwart.
Digitale Bibliothek, Band 12. Directmedia, Berlin 2000.

'Cp. Grshake, Op. cit., p. 59.

®pelagio represents an opposite position to Augustine’s and believes in the person’s ability, in his/her freedom
and will to chose and determine his/her behavior.
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in a concrete transformation in the life of the believer. The only difference is that Augustine called
this change “non-created grace” and Pentecostals call it “conversion” or “new birth.” The human
tendency toward evil that was perceived by Augustine is seen with the same clarity by Pentecostals,
and, according to Augustine, the grace that counteracts this in Pentecostalism is the Holy Spirit
himself.

During the Middle Ages the doctrine of grace was systematized in the framework of the discussion
about human virtue and its origin or motivation, especially after Thomas of Aquinas and under the
influence of Aristotle and his ethical treatise. Thus, Anselm of Canterbury sees the work of grace
when a human being is given the power of rectitudo to face the tests and to live a righteous life
before God. Abelardo deepens this teaching and declares that God, by the power of grace, gives the
faith to continue building the caritas and other virtutes.®®* And, here again, the closeness of this
teaching to the Pentecostal belief that it is the Holy Spirit who makes it possible for the believer to
maintain an ethical life-style that is different than “the world’s,” in order to “preserve the testimony”
and to demonstrate the “fruits of the Spirit” in daily life leaps to mind. And it seems to me that the
convergence between Pentecostalism and the perspective of Peter Lombard, perhaps the most
influential theology teacher in the Middle Ages, is even more direct, since he interpreted grace in a
more pneumatological perspective. He saw both grace and virtue in the manifestation of the Holy
Spirit, especially in his interpretation of Romans 5:5: “God’s love has been poured out into our
hearts by the Holy Spirit, whom he has given to us.” Thus, God’s love, which promotes grace and
virtue, is the direct work of the Holy Spirit in us,* in a very close way to Pentecostal convictions.
Peter Lombard also was the theologian that most identified grace with the work of the Holy Spirit in
the Middle Ages.

Another of the brilliant theologians of the Middle Ages who studied grace with a pneumatological
perspective was Duns Scotus, who made the concept of “acceptance” the key to his teaching. He
believed that God desires, more than anything, the happiness of human beings and this is primarily
achieved when human beings know they are loved and feel “accepted.” Anyone in Latin America
who has had even slight, unprejudiced contact with Pentecostal believers knows that the assurance
of being pardoned, loved and accepted by God is one of the most significant spiritual experiences in
this tradition; it is also one of the most important reasons for growth in these communities. The
spiritual effects of the presence of grace in Duns Scotus’ theology has a surprising correspondence
with the religious experience of Pentecostals when they say they are “in his holy presence,” “full of
God’s presence,” that is to say, fully accepted as sons and daughters of God and fully related to
Him.

It is more difficult to show fundamental aspects of Thomas Aquinas’ thinking that could help us in
our efforts to have a Pentecostal dialogue with “classic” theology, both because of the tediousness of
his work and his level of rationalization and abstract thought.** However, for future reflections, |
believe it is important to call attention to the great importance that Thomas Aquinas gives to God’s
work in transforming human beings—his subjectivity, horizon of understanding and volition, which
in Pentecostal language would be close to “interior renewal.” Also central in Thomas Aquinas’
theology is the work of “sanctifying grace” through which God sanctifies the totality of human kind
that implies the pardon of sins, which he sees as identical to justification. This sanctifying grace,
then, justifies and creates a response of faith and enables the believer to confess that faith. And,
here, another analogy with Pentecostalism seems evident to me. The person who has experienced
“sanctifying grace” as the renewing power of the Spirit and has been stimulated to confess the faith,
is for Pentecostals equivalent to “evangelizing” and “giving testimony”— central religious
practices—which can be fully developed, according to Pentecostals, only after an experience of

¥Cp. Wagner, Op. Cit. Pgs. 242-243.

4°Cp. Ott, L., Art. Petrus Lombardas, in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Digitale Bibliothek, Band 12.
Directmedia, Berlin 2000.

“'For a discussion of Thomas Aquinas’ thought compare Wagner, op. cit., pgs. 243-244; Greshake, op cit., pgs. 78-
100; Pannenberg, W., Art. Thomas von Aquino, en: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Digitale Bibliothek,
Band 12. Directmedia, Berlin 2000.
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sanctification and renewal of the testifying person. In the words of Thomas Aquinas: these things
happen after having received the “sanctifying grace.”

2. Grace in Latin America: hold on to faith and hope in dis-graceful contexts

In Latin American theological thinking there have been various approaches to the topics of grace
and justification by faith, with different levels of theological and expositional consistency. | note a
tendency until the present within Protestantism to start with the Bible and Reformed Theology,
while in the Catholic sector there is greater interest to rescue the “fathers” of theology. It seems to
me that one of the most significant things in the works that discuss these topics is the horizon of
faith and hope that they pose without being escapists or trying to ignore the dis-graceful reality that
threatens Latin America (and all the poor world). Completely to the contrary, the mark of these
proposals is not pessimism or resignation, but the affirmation of life—a protest that comes from
faith, a revitalization of hope, a condemnation of the anti-life systems that threaten our peoples. |
also want to understand the attitude of Latin American theologies as another sign of the revitalizing
grace of God.

In their work, Latin American theologies have shown the humility and wisdom to drink from other
fountains, without neglecting “their own wells” (G. Gutiérrez). Because of this | would like to
sketch, at least with a few strokes, some of the works and attitudes that help us think about grace in
our Latin American context, and which at the same time will be a reference for continuing a
theological dialogue (or at least begin one) with traditional Pentecostals.

As | mentioned, Latin American theologians base their reflection more on biblical tradition than on
the writings of “classical” theology. That is why | believe it is pertinent to remember that the most
frequent and widest use of the term grace (ca,rij) is by Paul, for whom grace is a gift of God that can
accomplish many functions. The most important work of grace is the salvation of believers,*
although it also helps to resist temptation, to grow in faith and to fulfill the ethical demands of the
gospel. In | Corinthians, particularly, we see that the Holy Spirit enables believers through the gifts
of the Spirit, which come from ca,rij, to build the church (chapters 12-14). We see, then, that as in
the Old Testament, the New Testament uses ca,rij to express various attitudes and gifts of God that
are generally related to salvation and its most concrete expressions. It was Paul and his
soteriological interpretation of Christ’s death who determined, more than any other, the
development of the doctrine of grace and the Protestant interpretation, particularly in the Lutheran
tradition, of justification by faith.*® In Latin America, the reflection on this topic has been closer to
Paul than to the gospels.

A principal theological work that helps us understand the significance of the doctrine of justification
by faith in our Latin American context is that of Elsa Tamez, which was already cited above, in
which the author carries out a re-reading of the doctrine from the viewpoint of those who are
excluded. Tamez begins her work with a question about whether this doctrine is relevant in Latin
America today, and later undertakes its reformulation from a contextual study of Paul that is
existentially situated in our continent, where the large majority of people have been condemned to
die in poverty and insignificance. For me, one of Tamez’ most illuminating conclusions is that,
according to Paul, God’s justice is the condemnation of a perverse logic that had condemned
everyone’s lives, and that this was done only by grace, and that “because it was by grace and not by
merit he extended his love to all creatures, those excluded because of legal demands and those

“2For Watern, p. Cit., p. 235: “ca,rij is God’s generous saving will, his inclusive volition to compassion in the face
of everything. Justification leads to reconciliation with God, which includes the salvation of human beings.”

“3Beltran Villegas, Mathieu, in “A view of grace: justification in Romans,” in: Theology and Life, Vol. XXVIII,
No. 4, 1987, pgs. 277-305, observes that the interpretation of the doctrine in Paul’s writings, especially in Romans, has
been determined by a legal focus due to the context in which Paul develops his argument, which will be crystallized in the
topic of justification. Therefore, this author points out that this view “is nothing more than ONE focus (and therefore,
partial) to approach a multifaceted reality, which is the existential change that takes place when Grace is received” (p. 301,
emphasis in the original). According to this author, what grace creates in the people who receive it is not a change of legal
status, but a renewed life in Christ that enables them to live a life for God (Rom. 6:2-11).
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condemned by sin.”** Now, these men and women obey another logic, that of the Spirit, which is the
power to do justice and promote life. | believe that this conclusion finds a very specific
solidification in several Pentecostal traditions. Tamez’ following contention would be affirmed and
confirmed by the majority of Pentecostals: “This justice [of God] has transforming power. God, as
creator, has the power to transform victims and the victimized into brothers who, directed by the
logic of the Spirit, do justice to transform their unjust world.* Pentecostals, because of their own
conviction, believe that they live their faith from a different, alternative logic, like that proposed by
Tamez, which they call “in the Spirit,” “in holiness” or simply, “pleasing God.”

Another intelligent, critical voice is that of Marcella Maria Althaus-Reid, who calls attention to the
manipulation by the conquistadors of the doctrine, stating that in this way they expressed and
justified the relationship of dependence and marginalization of the native peoples. “By grace, the
other never has been changed into an equal, but has been incorporated as a marginal person and as
such has carried out a useful role. Therefore, being used in this way, grace created marginalization:
the marginalization of minors who are supposed to be too young, spiritually and culturally, and the
marginalization of those who are dependent (in regard to western theology and western structures or
spiritual organizations such as the church, for example).”*® Voices of hope, a search for options for
life, of resistance, accompany this voice of protest, and, in reality, are stronger. The same author
states: “The doctrine of grace interprets freedom, the “just because” of the love of God, but also as
loving human relationships.™’

Leonard Boff, in turn, refers to grace as the power of liberation, as a spiritual power that enables life
and opens multiple positive dimensions to it. “Grace is always an encounter, an extrapolation of
God that is given and that is given of man (sic). By its nature, grace is the breaking down of closed
worlds on themselves. Grace is relationship; it is exodus, communion, encounter, dialogue,
openness, closing; it is the history of two freedoms and a crossroads of two loves.”*® For Boff, it is
precisely the Holy Spirit who makes this openness and ability to surrender possible. Further, as the
ancient theologians put grace and the Spirit on the same level, “When we talk of the experience of
grace, we can always say, the experience of the Holy Spirit. All that is life, process, experience,
flavor, irruption of the new and inexperienced, secret presence, discrete but vigorous, all of this and
even more, has to do with the Holy Spirit and with his activity in the world.”*®

In addition, in the related work produced by CLAI (Consejo Latinoamericano de Iglesias - Latin
American Council of Churches), about Grace, the Cross and Hope in Latin America the voices that
affirm faith and hope in relation to the doctrine of grace stand out. And, it is to these polyphonic
voices to which | believe Pentecostals must unite in the work of Latin American theology and
Christian experience.”® Pentecostal theologian Elizabeth Salazar states in this work: “The
experience of grace is an experience of alleviation in God; it is an invitation to rest,”*" while Violeta
Rocha exclaims, what appears to me to be a kind of synthesis of the message of the whole book: “To
live is God’s grace, and it is also the human hope! A hope that encourages us to obtain, to
reimagine, to reinvent a way out in order to insure life.”

“Tamez, op. cit., pg. 133.

“*Tamez, Ibid., p. 113.

“Althaus-Reid, Marcella Marfa, p. 570. “Grace and the other: Post-colonial reflection on ideology and doctrinal
systems” in Concilium, No. 287, September 2000, pgs. 565-573. Further on she adds: “In Latin America another more
subtle and important function is performed: to help construct Christianity in opposition to the non-western world and to
develop a sense of identity based on the negation of other identities,” p. 572 (italics in the original).

“Ibid., p. 568 (italics in the original).

“8Boff, Leonard. A gragca libertadora no mundo. Petrépolis: Vozes, 1976, p. 15.

“Ibid., p. 69.

%95ome signs of this in: Chiquete, Daniel and Orellana, Luis (eds.), Voices of Latin American Pentecostalism.
Identity, Theology and History. Concepcion, Chile: RELEP, CETELA, ASETT, 2003.

S15alazar, Elizabeth, “Grace and Reconciliation, a Pertinent Topic for Today,” p. 71 in Bataista, Israel (ed.), Grace,
the Cross and Hope in Latin America. Quito, Ecuador: CLAI, 2004. pgs. 69-80.

52Rocha, Violeta, “Grace and Hope: Experiences of Women in the Gospels and in Daily Life,” p. 43 in Batista,
Israel (ed.), Ibid., pgs. 41-45.
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3. Pentecostalism and Grace or ... Pentecostalism as Grace

With these brief explanations regarding “classical” theology and the reference to some Latin
American voices, | believe it has been shown, with complete clarity, that in its experiences and
religious convictions Pentecostalism contains many common theological elements with important
theological traditions, but these have not been valued or even perceived, neither in churches nor in
academic institutions. Based on these explanations, | believe that Pentecostalism has good
possibilities for theological dialogue with different Christian traditions, both to learn and to be
enriched, and to contribute part of its significant spiritual richness and theological possibilities. The
point of encounter with “classical” theology and the “atmosphere” of hope and resistance shared by
Latin American theology gives it the right and responsibility to participate in the ecumenical
theological dialogue.

It is well known that Pentecostalism has been primarily developed in the poorest and most marginal
sectors of our continent and, therefore, its members are among those groups in our society that most
resent the dis-graceful mechanisms of exploitation and marginalization of today. Because of this, |
believe that their experience of God’s grace takes on its own dimensions. They have to grow in the
midst of situations where un-belief would be more logical, hope where a lack of hope reigns, and
receive grace in a situation of dis-grace. But, Pentecostal churches are usually full of grace, where
joy, communion, sharing and hope is expressed. In other words, they are communities that have
experienced the Holy Spirit as a gift, as grace, as a transforming and renewing power, through which
they give testimony of lives being transformed from dis-graced to graced. | believe that Latin
American theological thought should be conscious that, without considering this real situation,
which is to say, outside of this Christian religious expression that overwhelmingly represents the
majority in Latin American Protestantism, we are producing a theology that is also outside of reality,
or that only touches it tangentially. However, | am aware that dialogue will not be easy, although it
is possible and enriching. As part of this attempt to dialogue, | want to share three aspects of the
presence of grace in Pentecostalism, which are also three themes that could be important in
designing a theological agenda for the desired dialogue.

The most distinguishing feature of Pentecostalism is the importance it gives to the Holy Spirit and to
the charismatic experiences in its life and worship. This movement could be understood in and of
itself as an expression of God’s grace, since a space has been found to live and express the faith of
millions of people around the world. Among the “classic” lines of argument to explain its growth is
what has been defined as the “refuge of the masses,” which is explained as a religious response to
the “anomie in large cities.” It seems to me that both explanations contain something of the truth,
but 1 would like to look at this from another perspective: Yes, they are a refuge, but thanks to God
these “masses” at least have this “refuge,” this opportunity to feel protected, accepted, cared for, a
part of something. Therefore, if these communities feel that they are daughters and sons of God, in
a world that “scorns” them, then this counter-anomie effect should be celebrated and not
reproached.”® That is to say, many of the aspects of Pentecostalism that have been rejected and
criticized can be seen from another point of view as that which sees God’s work of grace towards
his favorites, the poor, as taught by Latin American theology.

The Pentecostal believer always begins with an experience of grace to understand and communicate
his or her faith. He or she believes and feels that God takes his/her life seriously, both in its totality
and in the details, and perceives that life to be relevant, valuable, important: graceful. Their
experience of grace is all-encompassing, and it is understood thus; to explain grace they refer to the
Holy Spirit without making many distinctions or theological clarifications. This means that they
attribute to the Holy Spirit that which theological tradition attributes to grace. And here | note that |

8Alvarez, Carmelo, “The ecumenical vocation and the Missionary Commitment: A Pentecostal Perspective,”
p. 137 in Cuadernos de Teologia, Vol. XX, 2001, pgs. 135-149. “Part of the success of the modern Pentecostal movement
is that it gave a value to the “scorned” of history (José Cardenas Pallares) that they deserve as creatures who were created
in the image and likeness of God: It gives them a value that they have lost or forgotten. Thus, they affirm their own land
as citizens, and as citizens of God’s Kingdom.”
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discovered in Pentecostalism a very significant substratum of traditional Catholic theology: the
Pentecostal conceives of the Holy Spirit as a gift (gratia increata) that brings about positives
changes in human beings (gratia create); he appears as the sanctifying power (gratia habitualis).
That is to say, that which theology calls grace, Pentecostalism simply translates as Holy Spirit.

In Pentecostalism, in its own intense and diverse spiritual experience, which is frequently
paradoxical and controversial, from which theological reflections about grace should start, | would
dare to suggest: think about grace in pneumatological categories. This means that Pentecostalism
should theologize not only about, but mainly from, its spiritual experience to do theology that helps
it continue to feel and live “in the Spirit,” in the direction that Gustavo Gutiérrez points out: “A
reflection that does not help life according to the Spirit is not a Christian theology. Definitely, all
authentic theology is a spiritual theology. This does not weaken its rigorous and scientific character.
It establishes it.”*

It is also necessary to make note of many terms in theological and ecclesiastical language that have
lost much of their original meaning, or that no longer make sense (also true in Pentecostalism); their
use creates a lack of confidence or confusion. Because of this, we must be careful not to enclose
the freshness of spiritual experiences in verbal molds or in out-dated theological metaphors, or to
show disapproval when these terms are not used. The work of grace in Pentecostalism is present
and alive, even when traditional theological concepts are not used to express this, but other less
traditional and, on occasion, very trendy or even picturesque language is used. Because of this, |
think that there is an immediate need to evaluate whether the vitality of the Pentecostal experience
of the Spirit and of grace can find an adequate expression in theological language of other times and
traditions, and, even more, whether the vitality of the Pentecostal experience will have to adapt to
traditional metaphors, many of which are now invalid, and have become technical terms or slogans
of “correct doctrine.” In other words, it seems to me that the problem of communication between
Pentecostalism and other Christian traditions is often more linguistic than theological.

Another important topic would be, | believe, the reevaluation of the use of body language as another
of the manifestations of grace in Pentecostalism. The human body in Pentecostalism is given a new
significance and raised to a theological category, because it is considered to be the “dwelling place
of the Holy Spirit,” to be cared for in a special way because of the radical understanding of holiness
and the strict demands on ethical conduct that generally come from a very positive view of the
human body in Pentecostalism. Likewise, the ministry of holiness through prayer is a work of grace
in Pentecostalism, given by God and lived with a contagious conviction in other communities.®
Grace, mainly understood as the presence and action of the Holy Spirit in believers, receives a kind
of solidification when lived and valued through this action in the body and, therefore, in the
community.”” Because of this, | believe that Pentecostal pneumatology could be qualified as
“solidified grace.”

*Gutiérrez, Gustavo, “Drink from your own well” in The Spiritual Itinerary of a People. Salamanca: Sigueme,
1984, p. 52.

%A similar concern is shared by Dunn, James D.B., “The Reborn”: Baptism and the Spirit. A Protestant
Response,” pgs. 161-162 in Concilium, No. 265, June 1996, pgs. 157-164: “It could be said that the first Christians made a
collection of their vocabulary in an effort to express the richness and diversity of their experience of grace. But, traditional
theology has tended to transform these metaphors into technical terms, which has killed the metaphor. Instead of offering
us a partial window into the experience of grace and a way to express the vitality of this experience, the metaphors have
lost the openness that made this the condition and they have become closed rooms in which the interior is in danger of
weakening and the experience finally dying instead of struggling and flowering, or, to use an evangelical metaphor, they
become as old, dry wineskins, unable to contain the vitality of the new experiences of grace.”

%) have developed this theme in another article: Chiquete, Daniel, “Holiness, Salvation and Misién: The Ministry
of Holiness in Latin American Pentecostalism” in Vida y Pensamiento, Vol. 24, No. 2, 2004. pgs. 93-113; also in: Silva
Mejia, Manuel y Berdeguez Roman, Jorge (eds.), Pentecostalismos y desafios del tiempo nicaragiiense. Primer Foro
Nacional sobre Pentecostalismo y Justicia Social. Managua: FEET, 2004, pgs.

57 According to Pentecostal theologian Bridges Johns, Cheryl, “Healing and Liberation: The Pentecostal
Perspective,” p. 72 in Concilium, Vol. 3, No. 265, June 1996, pgs. 71-79. “In this new reality (in a community where they
are accepted without reservation as members), the untouchables are touched not only by human hands but by divine hands.
(...) Pentecostalism fulfills the recovery of primitive tactile forms of religious expression, so that the person can totally
experience the liberation power of the Gospels.”
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A third topic that I want to emphasize is the dialogical dimension of Pentecostal religiosity, even
against the many detractors that characterize Pentecostals as closed communities (and/or sectarian).
Pentecostalism facilitates diverse opportunities for human inter-communication, both in worship
activities and through the construction of different networks of community relations. 1 believe the
opinion that Pentecostal experience is individualistic and personal is erroneous, as is the criticism
that they are communities with no interest in social surroundings. Of course, there are groups that
deserve these criticisms within the enormous diversity of the Pentecostal world, but it is not true of
all, not even of the majority. My 20-year experience in Pentecostalism contradicts these claims
head-on. | affirm that precisely the dialogical and communicative dimensions are factors that give
strength and vigor to these communities. In my opinion, it is because of this that grace finds
different ways of being lived out and expressed in Pentecostalism, and is also a space for living
together and human growth.®® And this capacity is not limited to spoken language, although it is a
religiosity in which verbalization plays a fundamental part, but is dialogical in the broadest sense:
communicative, receptive, critical, corporative, communal.

Conclusion

In the previous reflections | have tried to express my conviction that God’s grace is very present in
the Pentecostal religious experience, although Pentecostals do not use this term to describe it. What
theology has announced throughout the centuries in regard to grace can be observed in
Pentecostalism, although it is attributed to the effect of the Holy Spirit. The atmosphere of
resistance, faith and hope, which Latin American theologies struggle for, is found in Pentecostal
spirituality. In other words, | understand Pentecostalism to be a Christian spirituality with many
shared elements and with many others near to the most important theological traditions alive in our
continent. Thus, grace and Pentecostalism are not counter-proposals but are interrelated, referential
and mutually explanatory. |1 do not believe | am naive or extremely optimistic when | consider
Pentecostalism to be one of the most objective signs of the presence of God’s grace in Latin
America, but 1 would be if | believed that all that happens in Pentecostal churches is the work of
God’s grace. Pentecostalism is also found in this dialectic of counter-proposals of grace and dis-
grace and in the struggle to discern the presence of God in our contexts. Pentecostal theology will
have to help in the search for discernment and direction of the Pentecostal movement and Latin
American theology.> This is part of the current and future task, but, for today, let me conclude with
a simple and redundant declaration: Pentecostalism is one of the most concrete and happy
manifestations of the grace of God in Latin America.

8 About this perspective, Ruiz de la Pefia does not hesitate to compare grace with human love in its ability to
generate surrender and dialogue in freedom: “The term grace does not denote (...) a thing, but a relationship, in the form
of an encounter and vital exchange between two people (...) There is established in this relation a kind of dependence that
grants autonomy. It is the enigmatic dependence involved in all loving relations that (when it is genuine) is not enslaving,
but liberating and personalizing,” in Ruiz de la Pefia, Juan Luis, Creacion, gracia, salvacién. Santander: Sal Terrae, 1993

(Z”d edition), pgs. 89-91 (italics in the original). The declaration of Eduard Schillebeeckx also seems to me to be
opportune: “Grace must be expressed in terms of encounter and experience. It should not be isolated from the liberating
encounter. This means that all subsequent reflextion about grace and salvation should always go back to the original
source of the experiences, without which all theology of grace becomes mythology and ontology in the worst sense of the
word.” In Mertens, Herman-Emiel, “Nature and grace in Catholic theology of the XX Century,” p. 101 in Selecciones de
Teologia, Vol. 32, No. 126, 1993, pgs. 91-102.

> have developed this topic in a broader manner in: Chiquete, Daniel, “Contributions and Challenges of
Pentecostal Theology to the Theological Task in Latin America” in Teologias de Abya-Yala y formacion teoldgica:

Interacciones y desaios. 7t Jornada Teol6gica of CETELA. Bogota. CETELA, 2004, pgs. 125-139.
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SALMO 130
NUEVAS PRACTICAS QUE ANUNCIAN GRACIA, ANIMAN A RESISTIR
Y AVIVIR LA REDENCION A TRAVES DEL PERDON

Maria Cristina Ventura

1 Canto de las subidas.

Desde las profundidades clamo a ti, Yavé.

2 Sefior, escucha mi voz.

Estén tus oidos atentos en direccion al ruido de mi suplica.
3 Si iniquidades guardas, Yavé, Sefior, quién permanecera.
4 Es que junto a ti el perddn para que seas temido.

5 Esperei Yavé.

Esper6 mi garganta.

Y para su palabra me hice esperar.

6 Mi garganta en direccidn al Sefior.

Mas que los que guardan en direccion a mafana.
Los que guardan en direccion a mafiana.

7 Espera Israel a Yavé.
Es que con Yavé la solidaridad y abundancia,
en su compafiia redencion.
8'Y él redimira a Israel desde todas sus iniquidades.
(Salmo 130)%°

En una realidad de opresion desvelar la gracia divina es esperanza de libertad. Se trata de una
experiencia histérica, muchas veces manifestada en una espera activa, que se define al levantar la
voz. Se identifica en la resistencia.

Nuevas practicas se hacen necesarias para que la gratuidad divina pueda ser real y efectiva en medio
de grupos e individuos marcados por experiencias de marginacion y opresién. Para que llegue el
mafiana son necesarias nuevas practicas: el perdén traera redencion. Y es esa combinacion de
perddn y redencion la mayor muestra de gracia en la relacion humano-divina; y al mismo tiempo
reflejo de interrelaciones humanas de justicia.

El Salmo 130 parece invitarnos a reflexionar sobre la gracia divina en esta direccion de resistencia
historica de los grupos, a través de la relacion perdon-redencion. De esa manera, es una invitacion a
vivir la gracia divina desde las experiencias particulares y grupales, expresadas en mi actitud hacia
los otros, y no por la actitud de los otros. Como afirma Leonardo Boff “amo no porque el otro es
bello y bueno. Sino que es bello y bueno porque le amo™®.

La presencia divina frecuentemente es reconocida a través de normas que son definidas y
establecidas a partir de ideas preconcebidas por un grupo determinado de personas. Estas personas
se sienten con la autoridad de definir ésta presencia. Una presencia que es entendida de forma
contractual, no por obra y gracia de la propia divinidad. Esta realidad nos lleva a preguntarnos,
coémo puede ser sentida y vivida la gracia divina en un mundo marcado por experiencias de
opresiones y marginaciones?

8 Traduccion literal desde el hebreo. Biblia Hebrea Stuttgartensia, Kart Elliger y Wilhelm Rudolph (editores),
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1967/77.
b1 eonardo Boff, A gragca libertadora no mundo, Petropolis: Edotora Vozes, 1976, p.63.
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La gracia como experiencia de denuncia de opresiones y como relaciones constructoras de dignidad
ha estado ausente en las experiencias de muchos grupos humanos. Generalmente, la gracia divina ha
sido secuestrada y puesta a la orden de pensamientos monoliticos que, por un lado, la desvinculan de
su relacion con el pecado, entendido desde su polisemia de sentidos y manifestaciones. Y por otro,
la intentan separar de las estructuras que impiden la participacién tanto en el orden divino como en
la justicia social a grupos previamente y preconceptuosamente desaprobados.

El tema de la gracia siempre me parecié muy abstracto, algo que s6lo podia ser explicado desde
palabras y conceptos doctrinales, muy distantes de las vidas cotidianas de las personas. Con
frecuencia, me Illamaba a la atencién como en muchas de nuestras iglesias, referencia a la gracia
s6lo era en la relacién Dios y ser humano. Pero no se hacia referencia a lo que sucede entre los
humanos para que la gracia exista y sea experimentada. Desde mi propia experiencia, el ser parte de
un grupo sexual, social y racialmente definido como inferior, periférico y discriminado: mujer,
negra, empobrecida; de gracia, sélo la desgracia de no poder ser!

Por eso, en este ensayo proponemos reflexionar sobre el tema gracia, en primer lugar, partiendo de
la concepcidn de la presencia divina en todos los grupos humanos. En segundo lugar, sentir la gracia
divina no sélo en la aceptacion de las diferencias entre los distintos grupos humanos, sino también
en la manera justa de vivir las diferencias. Es una invitacion a descubrir en las relaciones histéricas
humanas de pecado y gracia, la presencia divina gratuita. En este sentido, la gracia divina entre
grupos humanos, que viven experiencias de opresion manifestadas de muchas maneras, sélo puede
ser real si la resistencia se hace realidad y si por medio de ésta se ponen en practicas relaciones
justas entre todas las personas.

En contacto con el Salmo 130

El Salmo 130 pertenece al conjunto conocido como Salmos de Subida o de Peregrinacion (120-134).
Este conjunto estd formado por tres partes. ElI Salmo 130 inicia la tercera parte, la cual es la
conclusion de todo el conjunto. Por ser conclusiva esta parte retoma las anteriores, pero hay aqui un
fuerte énfasis en la presencia y accion de Yavé.

Por hacer parte de un conjunto, este salmo trae la marca del contexto en el que el conjunto es
ubicado. Este contexto estd marcado por realidades de opresion y resistencia, expresadas de
diferentes maneras. Aunque es dificil determinar el origen del salmo, por su contenido, se puede
afirmar que hace referencia a una realidad en la que abundan las iniquidades. Sin embargo, se trata
de una situacion en la que la resistencia es también una marca, manifestada en la denuncia, en la
espera y confianza en Yave.

Al igual que los Salmos 120 y 123, el Salmo 130 combina invocacion y suplica, lo que permite
caracterizarlo como un salmo de lamento. Puede ser considerado tanto individual como colectivo,®
pues sabemos que sentimientos de haber cometido iniquidades acosan a individuos en su
comunidades (Nehemias 9; Daniel 9). El contexto post exilico parece ser el escenario desde donde
se estan cantando estos salmos; un escenario marcado por las experiencias de opresion, pero también
experiencias de resistencias animadas por grupos de mujeres y hombres que se animan a caminar,
hablar, en fin, animados y animando el movimiento de sus cuerpos.

Es por la particularidad que tienen estos textos, inmersos en realidades no sélo socio-politicas, pero
también religiosas, y particularmente el salmo 130, que se hace necesario detenernos para conocer
las novedades que nos trae.

Un acercamiento cuidadoso a la estructura

El texto, después del titulo, puede ser dividido en dos estrofas: v.1b-4 y v.5-8. Existe relacion
semantica y sintéctica entre las dos estrofas y al interior de ellas.

®2\/er, Erhard S. Gersteberger, Psalms Part 1l and Lamentations, p.357;
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La primera estrofa, v.1b-4, trae una invocacion (v.1b), seguida de una suplica (v.2). En la
invocacion destacamos los términos “profundidades”, asi como “clamar”, “llamar”, en paralelo con
la frase imperativa “escucha mi voz!” (v.2a), y “estén tus oidos atentos a la voz de mi suplica”

(v.2b).

En los v.3-4 encontramos la expresion de la suplica. El v.3 con la particula “si”, indicando que se
trata de una frase condicional. Aqui el tema central gira en torno a las “iniquidades”. Aparecen
también las raices, “guardar”, “proteger” y “permanecer” en relacion de contraste. El v.4 es la
explicacion de la condicién del v.3. En él se destaca la expresién “para que seas temido” (v.4). Este
término “temer” tiene relacion con “tributar reverencia”.

El Illamado a Yavé con el que abre esta primera estrofa, al indicar que se hace desde las
“profundidades”, ya alude a alguna situacion®, por eso quien esta en esa situacion pide de Yavé
“escuchar la voz” (v.2a) y “tener sus oidos atentos” (v.2b). Después del pedido viene la explicacion
0, mas bien, la presentacién de la denuncia, la que es hecha por medio de la frase condicional, “si
iniquidades guardas Yaveé, Sefior, quien permanecera” (v.3)? Con esta pregunta condicional se
explica lo que no es real®, pero se intenta imaginar lo que habria resultado si estuviera sucediendo.

Lo que realmente sucede es que las iniquidades no estdn siendo “guardadas”. Por eso, alguien
“permanecera. Si las iniquidades no estan siendo “guardadas”, esto es, no estan siendo obstaculo
para que Yavé se manifieste, es porque en la presencia divina existe “perddn”, ya que es la manera
por la que el “temor” puede hacerse efectivo (v.4).

Observamos con esto, la relacion de correspondencia entre “permanecer”, “perdonar” y “temer”, las
gue estan en contraste con las “iniquidades”. Y son esas “iniquidades” las causantes de las
“profundidades” (v.1b). EI “temor” debe ser entendido como “reverencia” en el sentido de respetar,
venerar, de relacionarse con Yavé.

La segunda estrofa, v.5-8, estd construida a base de repeticiones. El tema central parece girar en
torno a la “espera”. El v.5 lo forman tres frases que se corresponden. En ellas se destacan los verbos
“esperar” y “guardar”. Y también tenemos los substantivos “garganta”, “vida”, “palabra”, “habla”.

El v.6 estd formado por tres frases en paralelo. La segunda y la tercera son las mismas. En este
versiculo se vuelve a hablar de “garganta”, y ademas se repite el verbo “guardar” del v.3.

El v.7 esta formado también por tres frases. Retoma el verbo “esperar”del v.5; esta vez de forma
imperativa. Se destaca en seguida la expresion “es que” y los substantivos “solidaridad”, “amistad”,
“favor” y “redencion”, “liberacion”. Finalmente el v.8 cierra la estrofa. Retoma los términos

“redencion” e “iniquidades” de los vv.7 y 3 respectivamente.

En esta segunda estrofa, se habla de la actitud de quien se siente, o toma consciencia de estar en las
“profundidades, quien pidi6 la atencidn de Yavé. Asi, se dice que esa actitud es de espera. Existe
una espera por la “palabra”, lo que significa la accion de Yavé, en beneficio de la “garganta”, parte
del cuerpo que representa toda la vida. Eso mismo es reafirmado en el v.6, destacandose que la
espera es en direccion al Sefior, el otro nombre que recibe la divinidad dentro del texto.

El tipo de “espera” es explicada diciendo que es mayor a la de quienes aguardan la llegada de la
mafiana. Se trata de una espera activa. Quienes vigilan, por ejemplo, pasan la noche y estan a la
espera del nuevo dia con gran atencion. La espera tiene sentido, segun el poeta, porque con Yave

83«profundidad” puede estar relacionada a la confrontacion de la vida humana con destruccion, con frecuencia
simbolizada con agua. Un contexto parecido se puede observar en los Salmos 69,2 y 124,4-5.

®*Lo real lo entendemos como el elemento dramatico que resiste a ser integrado simbélicamente en la vida social.
La pasion por lo real es alimentada por las formas del imaginario. (Ver mi articulo: “Desconstruyendo Imaginarios una
propuesta para la re-construccion de un mundo sin discriminacion racial” en Debarim — Revista Biblica Cubana, La
Habana: Red Biblica Cubana, afio 3, no.1/2004, 4-8).
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hay “favor”, esto es, hay solidaridad y abundancia; sobre todo, hay “redencion”, liberacion, rescate,
salvacion. Cada una de estas acciones esta en contraste con las “iniquidades”. En la parte final del
Salmo (vv.7-8) se habla de Israel, lo que significa que la redencién no es algo individual. Ella es,
precisamente, la ayuda, actuacion, presencia que es esperada de lo divino para la comunidad.

Después de estas observaciones podemos afirmar que la estructura del texto funciona de forma bien
compacta.®® Cada estrofa esta internamente bien relacionada. Los paralelos y las repeticiones son
comunes. El v.3 es enlace entre las dos estrofas. Dos términos de este versiculo se repiten en el v.6.
y el v.8 cierra con la misma palabra que abre el v.3.

El hecho de esperar, en medio de situaciones de opresion, es sefial de que no todo esta perdido. Es
revelador de que la opresion no tiene la Gltima palabra. La resistencia es una espera activa,
provocadora de nuevas maneras de entrar en relacion. Es la gracia divina manifestandose!

La novedad de la Gracia revelada por la redencion liberadora

El Salmo 130, al igual que en los demas del conjunto, advertimos la existencia de grupos que
parecen resistir a situaciones de opresion practicadas por otros grupos conocidos s6lo a través de los
primeros. En ese sentido, podemos decir que los grupos estdn mediados por la opresion de unos y la
resistencia de los otros. No lo podemos imaginar sin pensar en esas relaciones. Sin embargo, estas
relaciones deben ser vistas de forma interconectadas, entrelazadas en el tiempo y en el espacio.

El tiempo en nuestro texto esta identificado por la espera del mafiana. Un mafiana que anuncia un
nuevo momento. En cuanto el espacio es la “profundidad”: “desde las profundidades clamo a ti
Yavé” (v.1). Esta relacionado a xeol, tiene un componente mitico a través del cual se expresa el
caos, la destruccion, generalmente, a través de las aguas. Este caos es causante de afliccion tanto
fisica como mental (Isaias 51,10; Ezequiel 27,34; Salmos 69,2; 124,3).

El clamar o llamar a Yavé desde las profundidades, implica que este lugar esta en oposicidn al lugar
donde este habita, siempre relacionado con lugar alto. Sin embargo, también desde ese lugar
opuesto, Yavé puede entrar en relacion con el otro, y puede escuchar: “estén tus oidos atentos a mi
suplica” (v.2b). Segun el salmista, la presencia de Yavé va mas alla de la geografia. Asi como su
autoridad trasciende lo espacial, también trasciende lo humano y dentro de lo humano mismo, no
importando sus caracteristicas. Por eso, tiene autoridad para hacer lo inesperado.

En la teologia institucional del post exilio, se entiende que la actuacion de Yavé depende
significativamente de la actuacion humana. La intervencion de Yavé en la historia es mas bien para
reconocer errores y castigar, 0 buenas actuaciones y premiarlas. Asi si se actia mal te ird mal. La
imagen de Dios es la de un pagador segun las actuaciones humanas, manipulada segln los intereses
de grupos determinados. Lo que impresiona en este salmo es la nueva propuesta que critica a la
teologia “oficial”, la teologia de la retribucion.

Sin embargo, en situaciones de muerte, donde no hay espacio para la esperanza y el suefio, donde las
aspiraciones son disminuidas, el salmista afirma que en Yavé hay perdén, favor, abundancia, en su
compaifiia hay redencion (v.7c). Generalmente, en los textos biblicos, redencion esta en relacion con
la sangre que ha sido derramada, una persona esclavizada o una nacién en el exilio. Ambas son
definidas como situaciones de crisis. Por eso, es preciso una accién redentora o salvadora. Quien
ejecuta esa accion es go’el.®®

El contexto que envuelve el conjunto de salmos de subida esta marcado por: esclavitud, existe una
clara referencia a experiencias y sentimientos de exilio, las espaldas estan siendo labradas (Salmo
129). Significa que se trata de una situacidn de crisis. Se puede afirmar que se trata de una situacion

%5Sin embargo, Loren D. Crow entiende que no existe relacion entre las partes de este salmo. Y él divide de la
siguiente forma: v.1-6 e v.7-8 (The Songs of Ascents, p.90).
6v/er Edgar Jones, The Greatest Old Testament Words, London: SCM Press, 1964, p.117.
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en la que estd de manifiesto la racionalidad violenta, que amenaza destruir toda forma de
racionalidad alternativa. Y estos actos de violencia son fuente de dolor y sufrimiento que no puede
ser entendido como redentor. Por eso, Yavé se declara como el propio go’el. Es el redentor que
restaura la dignidad de las personas, para que no exista mas desprecio (Salmo 123). Una redencion
para toda la comunidad junta (Salmos 131,1; 130,8).

Anunciar el restablecimiento de la dignidad de las personas es decir no al dolor provocado por la
opresion. Es una manera de afirmar la presencia divina, la presencia de Yavé con quien se puede
entrar en relacién, quien perdona para ser respetado.

De esta manera, desenmascarar los falsos relatos que afirman a un Dios castigador, que encajonan lo
divino en patrones predeterminados, machistas, racistas, sexistas, provoca el surgimiento de una
manera diferente y nueva de entender la presencia divina, de reconstruir la esperanza. Y con esto,
una nueva manera de entender redencién, como la blsqueda de empoderamiento econdmico,
politico y religioso, asi como la restauracion del status civil.®” Es la Gracia misma manifestandose
desde las realidades concretas de sufrimiento, pero también de liberacion. En definitiva, el poder
clamar a Yavé es Gracia!

En un mundo marcado por racismo - Intentando explicar la relaciéon perdon y gracia.

El estudio del Salmo 130, nos provocé descubrirnos poseedores y poseedoras de gracia. Por medio
de esta gracia podemos entrar en relacion no sélo con lo divino, sino también con otras personas y
grupos. Esa gracia en el salmo se desvela por la resistencia, pero también por la practica de perdén
que se impone en contextos cargados de opresiones.

Esa reflexion nos provoca, entonces, estar atentas a cOmo vivimos, a nuestros suefios y a la situacion
de bienestar 0 no en que nos encontramos. Por eso, al hablar de gracia, no podemos dejar de lado las
realidades concretas en las que vivimos muchos grupos en América Latina. El racismo en la mayoria
de nuestros paises sigue fuerte desde la época colonial. Hasta la fecha, se alimenta y perpetda un
sistemas de prejuicios y valores que, desde lo individual hasta lo colectivo, consolida la exclusién
politica, social, econémica y cultural de afrodescendientes y pueblos originarios que habitan nuestro
territorio.

La gracia no est& desprendida de las situaciones concretas en las que nos encontramos. Y mas, no
estd desprendida de los cuerpos y sus experiencias. Cuerpo no solo de las personas; pero también,
como afirma Charlene Spretnak®, “el cuerpo de la Tierra - como manifestaciones de creatividad
divina en el cosmos”.

Por eso, en una realidad marcada por la desgracia de la mayoria, pensando en América Latina y
otras partes del mundo, donde la gracia parece ser privilegio de unos cuantos, tenemos que
preguntarnos, ;como hablar de la relacion perdon y gracia en un mundo marcado por la falta de
justicia, el irrespeto a la diversidad, y las relaciones asimétricas a todos los niveles? Desde el texto
fue méas o menos tranquilo poder descubrir la importancia de la presencia de Yavé con propuestas de
relacionamientos diferentes a los que en ese momento se estaban planteando por las instituciones
responsables de mantener el sistema religioso.

Poniendo los pies en nuestros contextos tenemos que analizar con mucha tranquilidad, cémo
dialogar desde nuestras realidades actuales la propuesta que nos trae el salmista. Pues no se trata de
hablar de una realidad distante, sino de una manera de vivir en la actualidad, de la cual somos parte?
Entonces, como entender la presencia de Dios, una presencia sin preferencias grupales o culturales,

"Emilie Townsend Gilkes, “Mother to the Motherless”, en Semeia, Atlanta: The Society of Biblical Literature,
vol. 47, 1989, p.65.

%8Charlene Spretnak, “Lo sagrado en el cuerpo de la tierra y en el cuerpo personal”, en Del cielo a la tierra,
Santiago: Sello Azul, 1994, p.494.
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pero Dios que puede hacerse Dios también con los otros? ;Cémo descubrir la gracia divina a través
de diferentes maneras de pensar y sentir lo divino?

La relacion perdon y gracia nos envuelve en una situacion no sélo de relacién con lo divino sino
también de relaciones entre los humanos. Por muchos aspectos hemos sido, negros, mujeres y otros
grupos marginalizados, considerados ausentes de la propia gracia divina, y por lo tanto
desprotegidos y no amadas/os por Dios.

Si llevamos en serio nuestra experiencia al hablar de y vivir la gracia, las personas negras tenemos la
tarea de no solo recordar los papales que nos han sido asignados por la sociedad racista, sino
también ver de que manera la presencia de Dios en nuestras vidas nos ha permitido denunciar
situaciones de marginalizacion a las que hemos sido sometidas. Sin negar la dependencia de
comunion, hoy dia queremos afirmar la gracia divina a través de nuestra propia valoracion y en la
construccion de nuevos imaginarios que nos permitan la confianza y autoestima para poder ser
humanas y humanos en el sentido pleno.

La insistencia constante en la deconstrucccion de imaginarios, que nos construyen como personas de
segunda categoria, puede permitirnos sobreponernos del sufrimiento y marginalizacién originados
por el racismo. En este sentido, la gracia no sélo implica don de Dios, sino también ética
generalmente apuntando a la accion comunitaria con consecuencias sociopoliticas. Ambas
participaciones encaminando acciones por la justicia son divinas.

Para que exista perdon debe haber una superacion de las opresiones y marginalizaciones. Para eso,
ambos grupos tanto los sometidos al racismo, como quienes los practican, precisan realizar una
nueva interrelacion, que anule los antagonismos. EI camino para esa interrelacion debe ocurrir de
modo distinto para racistas y quienes lo sufren. Entendemos que estas practicas si han llegado hasta
donde estan, y cada dia especializandose, ha sido no sélo la practica de unos, sino en muchos casos
también la complicidad y sumision de los otros.

Si los racistas tienen que participar de modo mas intenso en el trabajo de construir nuevas
relaciones, quienes han sido y son discriminados, o se han comportado como complices, sumisos/as,
tienen que recuperar el amor-propio, progredir en direccion al ser con auto-estima y autoridad.
Caminar a ser sujeto. Para eso hace falta el desenmascarar los falsos relatos, o como deciamos
anterio